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Resumen

En este articulo se realizara una comparacion entre el discurso que Aquiles, en la
Iliada, dirige ante el cadaver de Patroclo, y algunos epigramas funerarios aticos
de época clasica (compilados por Hansen). El objetivo de esta comparacién no es
de orden estilistico ni sintactico, sino de rastreo de ideas y conceptos; se pretende
lograr un conocimiento mas profundo acerca de lo que tanto la sociedad
homérica como la clasica tenian en mente cuando se encontraban frente a la
muerte. Se partird del discurso de Aquiles, donde se resaltaran conceptos que
aparecen también en los epigramas; asi, se vera de qué forma algunas ideas
permanecieron a través de los siglos y por qué.

Palabras clave: epigramas funerarios - Grecia arcaica y clasica — //iada - muerte

Abstract

In this article, a comparison will be made between the speech that Achilles, in the
Iliad, addresses in front of Patroclus’s body, and some of the Attic funerary
epigrams from the Classical Age (compiled by Hansen). The goal of this
comparison is neither stylistic nor syntactic, but tracking ideas and concepts; it
intends to achieve a greater knowledge of what it was that both Homeric and
Classical societies had in mind when facing death. It will begin with Achilles’s
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speech, where the concepts that also appear in the epigrams will be highlighted.
So, it will be evident in which way some ideas remained through the centuries
and why.

Keywords: Archaic and Classical Greece - death - Funerary Epigrams - Iliad

Introduccién

La sociedad griega siempre dio una importancia especial a la
muerte y a las acciones relacionadas en torno a ella; asi, realizaban
varios rituales fisicos con el cadaver y, también, dedicaban
palabras en honor del difunto.

Los ritos funerarios se llevaban a cabo en tres etapas®: la
npoBeatg, exposicion del difunto, la ékpopd, procesion funeraria, y
la inhumacién o incineracién dependiendo de la época® Estos
pasos sufrieron pocas modificaciones a lo largo del mundo griego
antiguo y hasta la actualidad.

Por su parte, las palabras dedicadas a los difuntos se podrian
dividir en dos, las que se decian frente al cadaver, que han llegado

1 Para las etapas de un funeral en Grecia, véase Kurtz & Boardman (1971) y Garland
(1985).

2 Los griegos practicaban tanto la inhumacién como la incineracién. Primero
aparecio la inhumacion, en la cual se depositaba al difunto bajo tierra, bien
directamente, bien dentro de una caja o sarcéfago de madera, arcilla o piedra.
Walter Burkert (2007: 191) afirma que la incineracion es el cambio mas
espectacular desde la Edad Micénica; que en la Edad de Bronce griega era
desconocida y que aparece en el siglo XIl en Atica en el cementerio Perati.
Ademas, en el barrio del Ceramico en Atenas se puede observar, a través de los
vasos del Proto-Geométrico, que la cremacion fue preferida y en el siglo IX era
la Unica forma practicada; pero a partir del siglo VIII, la inhumacion reaparece y
llega a constituir el treinta por ciento de los entierros. Los restos incinerados
del difunto, y de los objetos que habian sido quemados con él, se depositaban
en tierra o en recipientes de cerdmica o marmol (Véase Demdstenes, Contra
Ledcares, 18 y 30).
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a nosotros a través de diferentes géneros literarios; por ejemplo,
las palabras que Andrémaca, Hécuba y Helena dirigen al cadaver
de Héctor al final de la [liada (24, 707 ss.); y las que se escribieron
posteriormente en honor de alguien en especifico, por ejemplo los
epitafios de Siménides. Al respecto, Bowra afirma (1968: 153-154)
que este autor fue célebre en la antigiiedad por su pathos, el cual
se manifiesta en este género, los epitafios de los muertos. En uno o
dos pares de lineas, el epitafio menciona todo lo que tiene que
decir, a pesar de que se trata de hacer visible, a la mirada de la
eternidad, la valia y el destino de un hombre. Asi, para los caidos
en las Termopilas, le basté escribir un distico que dice:
“Extranjero, anuncia a los espartanos que aqui, obedientes a sus
leyes, yacemos” (fr. 92 D).

En este trabajo se analizarad comparativamente un ejemplo de
cada uno de dichos testimonios: el discurso que Aquiles dirige al
cadaver de Patroclo en la //iada y algunos epigramas funerarios
aticos dirigidos a hombres de época clasica que pertenecieron a un
monumento funerario de un difunto en especifico y que fueron
compuestos por familiares de este en su mayoria®. Estos epigramas
fueron tomados (a menos que se indique lo contrario) de la
compilacién de Hansen (1989).

Como se sabe, el motivo de la //iada es la célera de Aquiles
porque Agamenon le arrebata su parte en el botin para compensar
la pérdida del suyo, la esclava Criseida. Aquiles se retira del
combate y Patroclo le pide sus armas para ayudar a sus
compaiieros pero perece a manos de Héctor, por lo que Aquiles
vuelve al combate. Por lo anterior, el funeral de Patroclo y todo lo
que lo rodea, como las palabras que Aquiles dirige al cadaver,
cobran suma importancia.

3 Las traducciones de los epigramas funerarios son de la autora del presente texto.
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Clarke (1978: 395) afirma que en la relacién entre Aquiles y
Patroclo, la cuestion sexual es, en cualquier caso, irrelevante, pero
que

“es claro por el lenguaje, los precedentes y el desarrollo
dramatico de la /liada, que Aquiles y Patroclo no son amigos
homéricos, sino que son amantes de corazon. Patroclo vive su
vida solo en la vida de Aquiles; y es a su vez el Unico ser
humano mas importante para Aquiles que ¢l mismo, que su
propia vida, su propio ego y honor”.

Por lo anterior, las palabras que Aquiles dirige al cadaver de
Patroclo frente a los aqueos deberian reflejar no solo sus
sentimientos méas profundos, sino todo lo que esta pasando en su
contexto de guerra, por lo que resulta una buena fuente de
informacion acerca de esa sociedad®.

Ademas, hay que recordar que el mismo nombre de Aquiles
estd relacionado con el sustantivo Gxog (dolor) ya que,
efectivamente, este héroe se nos presenta en constante
sufrimiento (véase Kanavou 2015: 31), tal como se describe al
recibir la noticia de la muerte de Patroclo (ZZ, 18.22): "Q¢ ¢drto, tov
&' axeog vedéhn Ekaude pélawa: (“Asi hablo, y a él una negra
nube de aflicciéon lo envolvid”). También asi lo describe su madre,
Tetis (7L, 18.61-62): 6@pa &€ pol lwel kai Opd ¢ddog Neliowo /
axvutal, o08€ ti ol Suvapal xpatoufjoal ioloa. (“Y mientras dura
su vida y contempla la luz del sol, / estd afligido y ni siquiera

4 Seaford (1995) describe el funeral de Patroclo como ejemplo del nomos
correspondiente al contexto histérico y politico y analiza el culto publico como
cohesidn social, especialmente mediante el culto al héroe que se realizaba en
torno a las tumbas. Acerca de los poemas homéricos se ha escrito mucho; por
ejemplo: Cairns, D. L. (2001) o Morris y Powell (1997). No obstante, la presente
comparacién, no realizada anteriormente, resulta una dutil fuente de
informacién para ambas sociedades, la homérica y la cldsica.

18 REVISTA DE ESTUDIOS CLASICOS 49, 2020



VIDA ANTE LA MUERTE: PALABRAS DE AQUILES A PATROCLO Y EPIGRAMAS FUNERARIOS

puedo ir y socorrerlo”). Por ello, el analisis de las palabras de dolor
que dirige ante el cadaver de Patroclo resulta fundamental.

Por otro lado, es claro que la épica homérica estuvo presente
durante muchos siglos en la mente de la sociedad griega. Lopez
Eire dice que la obra de Homero (2000: 33)

“memorizada por los escolares, que retenian en sus mentes para
siempre los versos sometidos al ritmo dactilico, las singulares
palabras de la épica y los nombres, hazafias y aventuras de los
héroes, por fuerza tuvo que dejar una indeleble huella en la
literatura, el arte, las lenguas literarias, la filosofia, la
educacion y la vida de los griegos”.

Aunque los epigramas (de todos los temas) tuvieron clara
influencia de los poemas homeéricos, debido a su corta extensién,
los autores, aunque andénimos, desarrollaron una especial y
particular capacidad sintética para expresar, en pocas palabras, no
solo dolor por la muerte de alguien, sino caracteristicas del
difunto, de sus familiares, de su muerte o de la tumba; esto es, de la
vida misma. Por ello, los epigramas funerarios también son una
fuente valiosa para el conocimiento de la sociedad que los creé.
Meyer (1993: 109) afirma que, en los siglos V y IV, los epitafios no
refieren cualidades personales; en su lugar, explica, el individuo
fue conmemorado como miembro de una comunidad més grande,
la polis (no ya de una familia como se ve en el discurso de Aquiles).

Aunque cada una de estas manifestaciones, las palabras de
Aquiles y los epigramas funerarios de época clasica, tuvo su propio
contexto y objetivo, las dos plasmaron, implicita o explicitamente,
concepciones sobre la vida y la muerte.

El objetivo de este analisis es doble: en primer lugar, rastrear
las similitudes entre estos dos testimonios para mostrar que lo que
se les decia a los difuntos no cambié a lo largo de las épocas
arcaica y clasica; es decir, que los valores o actitudes alabadas en
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Homero eran practicamente las mismas que las de época clasica
pero adaptadas a la sociedad del momento. En segundo lugar, se
pretende mostrar algunos conceptos importantes de la vision de la
vida de estas sociedades a partir de lo que dicen de la muerte o de
Sus muertos.

Asi, este trabajo no trata de rastrear las similitudes o
diferencias en vocabulario, sintaxis o formulas retdricas®, sino de
dar luz a ideas o conceptos sobre la vida de la sociedad griega en
dos momentos diferentes a través de una comparaciéon de
testimonios en un contexto de muerte.

Partiendo del discurso de Aquiles, se destacaran
especificamente cualidades que se resaltan en los difuntos: la
excelencia (dpetn), el adquirir fama o gloria (kA¢og), y el poseer un
gran animo (ueyaBuuodc); ademas, también se trataran ideas del
ambito espiritual griego: la poipa, la ‘intervencion’ de los dioses en
la vida cotidiana y los rituales funerarios. Todo ello se analizara
teniendo en mente lo que de la vida se puede decir ante la muerte.

La fama que conlleva la apetn

El primer testimonio de la comparacién pertenece al libro 18
de la [liada y son las palabras que Aquiles dirige al cadaver de
Patroclo frente a los demas aqueos. En primer lugar, aquel se queja
de que no cumplié lo que le prometi6 al padre de este (ZZ, 18. 324-
327):

& momoL 7 P' GAov Emog EkParov Huatt Keive
Bapoivav fipma Mevoitiov v ueyapotot:

ofv 8¢ ol gig Ondevta TEPIKAVTOV VIOV AmaEey
"TAov 8kmépoavta, AoyovTa Te ANidog oicav.

5 Tsagalis (2008: 262-265) rastrea similitudes exactas entre la lliada y los epigramas
funerarios.
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(“;Ay! jQué palabras mas baldias proferi aquel dia

por animar al héroe Menecio en su palacio, cuando aseguré
que le llevaria a Opunte a su hijo cubierto de gloria,

tras saquear Ilio y adjudicarse su parte en el botin!”) ©

De estos cuatro versos, lo primero que analizaré es el adjetivo
nepkAutov (cubierto de gloria). Uno de los objetivos de los
integrantes de la sociedad griega (desde Homero) era precisamente
obtener fama y gloria; como se puede ver, en esta época homérica
se obtenia a través de la victoria en el combate. Este renombre,
kKAutOv, se adquiria en vida y permanecia después de la muerte
(incluso para los familiares) y para lograrlo, los héroes homéricos
debian tener ciertas cualidades, una de las mas importantes es la
apeTn (excelencia o virtud), tal como se puede rastrear a lo largo de
la Iliada, por ejemplo cuando Héctor habla a los troyanos y se
refiere a Diomedes (8.535): aliplov fv apetiv Slaeiostal, €l K'EUOV
€yxog / uelvn é€mepyopevov (“Manana pondra a prueba su
‘bravura’’, a ver si ante mi pica resiste cuando yo acabe”); o cuando
Fénix, el anciano conductor de carros, le habla a Aquiles,
pidiéndole que doblegue su altivo animo (9.498): otpemnrot 6¢ te Kai
Beol auTol, / TV mep kai pelfwv apetn tun te Bin te. (“Los propios
dioses son flexibles, y eso que su ‘supremacia’, su honra y su fuerza
son mayores”); y mas adelante también se narra (11.90): tijnog obij
apeTh Aavool prifavio dpahayyag (“a esa hora los danaos con su
‘bravura’ quebraron los batallones”). Entonces, la dpet es una
cualidad, incluso de los dioses, que estd estrechamente
relacionada con la guerra que es con lo que se obtenia gloria y
fama inmortal.

Siglos después, en época clasica, las cualidades que otorgaban
esta apeTn estaban relacionadas con el bienestar de la polis, ya no

6 Las citas de la /liada en este trabajo siguen la traduccion de E. Crespo.
7 Este destacado y los de las citas posteriores son nuestros.
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s6lo con caracteristicas bélicas, y esto hacia que el ciudadano
obtuviera gloria y renombre. Uno de los grandes oradores de
época clasica, Isocrates, apunta que la gloria es la Unica
inmortalidad que esta en poder de los hombres (4 Nicocles, 37.3-5):
“No consientas que toda tu naturaleza sea destruida a la vez, por el
contrario, ya que te toco en suerte un cuerpo mortal, intenta dejar
un recuerdo inmortal de tu espiritu”® En los epigramas funerarios
de esta época, aparecen varios vocablos relacionados con la fama y
la alabanza que el difunto recibi6 tanto en vida como también ya
muerto; las cuales estan relacionadas con la dpetrj, por ejemplo
(CEG512):

[...] @ OV AEvnoToL ¢’ APETAG mapd méiol ToAltalg
KAELVOV ETTOIVOV EXOVT AvOpa toBelvotatov
notot eihel te yuvaki:

([-.-] “;Oh!, teniendo renombrada alabanza por ser digno de
eterna memoria y por tu ‘virtud’ entre todos los ciudadanos,
hombre muy echado de menos, ama a tus hijos y a tu mujer”)

El cambio del vocablo apetr, de referir una virtud bélica a una
civica, seguramente se dio poco a poco en la mentalidad de los
griegos. Un ejemplo de ello es un epigrama en el que este concepto
es usado dos veces (CEG10):

[...] onuaivev APETAV TOVSE KAl E000UEVOLG
KOl T(poyOvooBev...

dovyag &' avTippona Bévieg

EAMGyoavt’ ApeTNV kol otpld’ eUKAEloQV.

([...] “mostraba el ‘valor’ de éstos y para los que vendran y
desde los antepasados...

Muertos habiendo puesto como contrapeso sus almas
alcanzaron la ‘virtud’ y dieron gloria a su patria.”)

8 Traduccion J. M. Guzman.
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Aqui se pueden leer las dos connotaciones, como si fuera una
transicién; esto es, como si en esta época existiera todavia el
recuerdo del término como “valor”, aludiendo a la guerra, pero ya
teniendo en mente otras cualidades y, ademas, la gloria. Se puede
ver que la segunda vez que aparece este término, ya no se refiere al
valor guerrero debido a la forma en que esta en la oracién: se dice
que “alcanzaron” la virtud, éAAéxoavt’ dpetn, v el valor guerrero
especificamente, como se vio en Homero, no se “alcanza”, sino que
se “tiene”.

Zumin (1961: 198-204) afirma que en los siglos V y IV el
hombre no nace con apetn, sino que la obtiene a través de diversas
pruebas y que el concepto de apeT se une al de Estado, en el cual,
el moAttikog Blog es la existencia que la polis confiere al hombre, y
que prevalece sobre la vida privada. Este concepto, apetn, es la
cualidad mas mencionada en los epitafios de época clasica, por lo
que parece claro que era importante recordar que el difunto la
habia ejercido en vida por lo que obtenia fama o gloria eterna.

Por su parte, Adkins (1960: 30) afirma que el sustantivo apertn
y el adjetivo ayabog son las palabras mas poderosas de elogio
hacia un hombre en Homero y posteriormente. Ademas, Tsagalis
(2008: 136) explica que la apetA y la owdppoovvn son los conceptos
abstractos mas comunes atestiguados en los epigramas funerarios,
y anade que en el caso de Atenas, una nueva caracteristica de estas
dos virtudes fue la preservacién de un delicado equilibrio entre el
odio por la oligarquia y el amor por la democracia por un lado, y el
comportamiento social sabio y responsable en la vida privada y
publica, por otro lado.

Regresando a la idea del renombre, la fama, la alabanza y el
elogio, estas ideas aparecen en los epigramas funerarios como una
cualidad importante del ahora difunto (CEG488):

[...] [x]t<®>pevov ebikeav [d]opi kol xepl TOVOE TPOG
a[vd]pog
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([...] “Procurando ‘fama’ con la lanza y con la mano a favor
del hombre

En otro epigrama aparece el adjetivo avévkAntog,
irreprochable (CEG595):
[...) €l 10 KoA®dG éoTi Bavely, kapol TodT anévelue Toyn: |
008 pdoc Aevowv b ye daipooty RV dyépaotoc, |
Ao 6 AvOpMITOIcL TAPEGYOV AVEVKANTOV EUAVTOV" |
gvtyov yboviolot Beoig vmedéato yoio

([...] “Si es posible morir bien, también a mi Fortuna me lo
concedid. Y sin ver ya la luz, no fui honrado como me merecia
por las divinidades, si bien me mostré ‘irreprochable’ para
todos los hombres. La tierra me recibio honrado por los dioses
subterraneos™)

De estas cualidades inscritas en los epigramas funerarios (el
obtener alabanza, elogios y fama) se puede deducir que en Atenas
clasica era necesario, para los hombres, participar publicamente;
esto es, no pasar inadvertido y lograr renombre (asi como en época
homeérica esta participacién se basaba en el combate). Esto se
entiende si se piensa que uno de los principales derechos de los
ciudadanos atenienses en esta época, también tomado como
obligacién, era participar en la asamblea de la polis, tal como
explica Aristoteles (Politica, 1275a 22-23): “Un ciudadano, en
sentido estricto, por ningin otro rasgo se define mejor que por su
participacién en la administracién de la justicia y en el gobierno™.

Como se puede ver, uno de los objetivos de los epigramas
funerarios de época clasica era exponer y preservar la fama del
ahora difunto a través del epitafio. De hecho, desde época arcaica
fue importante dejar una constancia fisica del lugar en donde

9 Traduccion de P. Lépez y E. Garcia (2005).
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estaba enterrado el difunto, tal como aparece ya en Homero (Od,,
24.80-84):

P!

aue' avtoiot o' Enerta péyav Kol apudpova Toupov
yevauev Apyeimv igpog oTpaTog aiyunTdmv

axti) €m Tpovyovon, Emi TAatel EAAnondvio,

MG KEV TNAEPAVT|G €K TOVTOPLY AVOpACLY €N
T0ic', ol VOV yeydaot koi ol petdmicbev Ecovral.

(“A los tres [Aquiles, Patroclo y Antiloco] erigimos un timulo
grande y sin tacha,

trabajando la tropa robusta de argivos lanceros,

sobre un cabo eminente a la orilla del ancho Helesponto

por que fuese de lejos visible en el mar a los hombres

hoy en vida y a aquellos que vivan en siglos futuros™)'”

Desde muy pronto también surgié en el mundo griego el
deseo de indicar la presencia del sepulcro mediante una senal. Al
principio, dicha sefial era anénima y se reducia a un timulo de
tierra o piedras amontonadas, con otra que sobresalia encima, la
cual se consideraba como el ofjpa del difunto, es decir, lo que lo
representaba. Burkert (2007: 261) explica que la tumba, al
principio, se marcaba con una piedra, un ofjpa, pero que ya en el
circulo de tumbas de la fosa de Micenas, se erigian estelas con
relieves. Dichas estelas conforman lo que se denomina el
monumento funerario, comun desde época arcaica. A partir del
siglo VII a. C,, con la introduccién y extension de la escritura, en la
tumba se escribia el nombre del difunto, el cual posteriormente se
convirtié en epitafio.

Al respecto, Zumin (1961: 188) afirma que en Grecia, la Gnica
forma por la cual la personalidad humana puede sobrevivir a la
fuerza de Tanatos era la fama. Por ello parecié importante a los

10 | as citas de Odisea, en este trabajo, son con la traducciéon de Pabon.
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que mandaban elaborar los epigramas funerarios remarcar que la
persona habia tenido fama en vida.

Lamuerte y el destino

Continuemos con las palabras dirigidas a Patroclo, es
interesante la manera en que Aquiles menciona que aquel tendria
que haber regresado cubierto de gloria “tras saquear Ilio™ se
utiliza el participio Aoxévia del verbo Aayxdvw (obtener por
suerte), el sustantivo Anig (botin) y el sustantivo aioa, que designa
a “quien otorga a cada uno su suerte” o, simplemente, “destino”.
Emilio Crespo traduce estos tres vocablos como “tras adjudicarse
su parte en el botin”, pero ahondemos en la oracién: la palabra
aioa aparece en la Iliada con la idea de “destino” en varias
ocasiones; por ejemplo, cuando Tetis le dice a Aquiles (1.415-416):
i’ BPeAeg mapd vnuoitv adA&KpUTOC Kai ATTANwY/ AoBal, £TTel VO Tol
aioa pivoved mep ol T udAa Sy (Sin llanto y sin pena junto a las
naves debiste quedarte sentado, ya que tu sino es breve y nada
duradero!”); o cuando Héctor le aconseja a Andrémaca que no se
preocupe (6.487): o0 yép ti¢ u' UTEp adoav dvip "Aist mpoidupel
(“que ningn hombre me precipitara al Hades contra el destino”); o
cuando Apolo reprueba a Patroclo (16.707-708): o0 v0 tol aioa / o6
UTTO Soupt TMOAWV mépBat Tpwwv ayepwywv (“No es tu sino que la
ciudad de los altivos troyanos sea saqueada con tu lanza”).

Como se puede ver, en Homero, el destino, aioa, esta marcado
por algiin ente externo al ser humano; y los actores estan seguros
de que se llevara a cabo, aunque sea fatal para ellos. En palabras de
Lesky (2009: 137-138): “Este destino concede a cada hombre su
parte correspondiente (aioo, poipa)”. Asi, lo que Aquiles prometié
al padre de Patroclo era que este regresaria a casa con la parte del
botin que le correspondia segin el destino.

En los epigramas funerarios de época clasica, la idea de
destino aparece frecuentemente; sin embargo, no se utiliza el
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vocablo aioa, sino poipa, el cual también aparece en la Zliada con
un sentido muy parecido; por ejemplo, cuando Menelao se refiere
a Alejandro y a él mismo diciendo (3.101-102): Auéwv &' OTITTOTEépW
Bdvarog kai poipa tétuktal / tebvain (“‘Ojala quede muerto aquel de
los dos para quien muerte y hado estdn prestos”); o cuando se
narra (4.517): "Ev0' Apopuykeidnv Alwpea potpa nédnoe (“Entonces
el destino trabd los pies a Diores Amarincida”).

Friankel (1993: 67) explica que para el destino, el lenguaje
homérico dispone de varios nombres y que el mas comin, en
traduccién literal, es “porcién” (uoipa). Tal palabra indica, dice este
autor, que no se trata de una regla, de una ley universal, sino de
una adaptacién del destino al individuo, su “parte” personal. Asi,
normalmente el destino es entendido como una fuerza activa que
‘reclama’, ‘apresa’, ‘envuelve’, ‘somete’, ‘fuerza’ y ‘mata’ a su
victima. Esto es, el mortal nada puede hacer para alejar su destino
particular.

En Hesiodo, las Moiras son un grupo de tres diosas: Cloto, la
hilandera, Laquesis, la que daba en suerte, y Atropos, la ineludible
que decidia el momento de la muerte y cortaba el hilo de la vida.
Este autor las hace hijas de Noche (7eogonia, 217); y, mas adelante,
de Zeus y Temis, hermanas de las Horas (7eogonia, 904). El aspecto
que prevaleci6 de estas divinidades fue que decidian el momento
de la muerte, por lo que aunque se nombre solo a una de ellas, se
hace referencia a este hecho; por ello eran temibles. Burkert
explica que cuando hacia finales del siglo VI las personalidades
divinas conformadas por los poetas se volvieron problematicas,
las personificaciones pudieron cobrar mayor importancia. “De la
existencia y las acciones de los dioses homéricos no puede haber
ninguna prueba, pero ninguna persona razonable puede
cuestionar la importancia de los fenémenos y situaciones
designados por nombres abstractos”, afirma este autor (2007: 251).
La poipa es un ejemplo de estos nombres abstractos y es con este
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matiz con que se nombra en estos epitafios: como la ‘culpable’ de
que el ahi enterrado hubiera muerto; por ejemplo (CEG 601):
[...] Kvdipoyov yOmv fide matpig otép[vol]|ot KoAvm[te]t
OAProv evaimva Bi[ov] | TAedoavTa TPOC Spuov:
maidag [yop] | taidmv €éo1damv Kol yipag GA[vmov] |
TNV ThvTev Kowny poipav [€xel] | Oipevog.

([...] “A Cidimaco esta tierra patria en su pecho cubre, después
de haber navegado feliz y afortunado hasta el puerto de la vida;
porque, después de ver a los hijos de sus hijos y una vejez
exenta de penas, muerto, tiene el destino comun de todos.”)

Entonces, al comparar las palabras de Aquiles con los
epigramas funerarios de época clasica, queda claro que la idea de
destino, como la parte que le corresponde a cada ser humano,
especificamente la muerte, permanecié6 practicamente igual
durante esos siglos, al menos en estos &mbitos.

Los dioses y suintervencion en la vida y en la muerte

Es interesante que en los epigramas funerarios de época
clasica, los dioses (exceptuando a Hades y a Perséfone por obvias
razones) son nombrados Unicamente como figura retérica; por
ejemplo, la menciéon de Ares como referencia a la guerra o la de
Himeneo como metafora de la virginidad frente al matrimonio (en
el caso de las mujeres). Al respecto, los dioses podrian parecer
cercanos en su humanidad (no tienen formas fisicas diferentes a
las de los seres humanos y no son perfectos en su actuar); uno
incluso puede reirse de ellos (por ejemplo, en las comedias de
Aristofanes), pero segin algunos testimonios, se concebian
distantes. Esto es, en la literatura griega hay pocas expresiones del
sentimiento de proximidad entre los hombres y los dioses y, en
cambio, hay mas de distancia y respeto. De hecho, la mayoria de
los autores griegos, desde Homero, manifiestan en sus obras que el
ser humano esti separado de los dioses, esto es, que hay una
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diferencia clara entre las esferas mortal e inmortal. Por ejemplo,
Apolo, cuando Diomedes se lanza sobre Eneas, su protegido, dice
(11, 5.440-442):

opaLeo Tvdeidn kai xdleo, unde Beoioy
o' €0ehe ppovéel, Emel ob mote PDAOV OpOiOV
aBavatwv 1€ Bedv youol Epyouévav T avopmmmv.

(“iReflexiona, Tidida, y repliégate! No pretendas tener
designios iguales a los dioses, nunca se pareceran la raza de los
dioses inmortales y la de los hombres, que andan a ras de
suelo.”)

Acerca de la concepcién que los griegos tenian de los dioses,
Burkert explica (2007: 255):

“Los dioses no son abrazo maternal; se mantienen a distancia,
plasticos, visibles desde distintos angulos. Ello también deja al
hombre a su vez la libertad de decir no o incluso rebelarse. No
hay obediencia al dios, asi como apenas existen Ordenes
divinas; no hay tribunal divino que juzgue a los hombres. El
hombre esta frente a los dioses como un individuo modelado,
frio, como las estatuas de sus dioses. Es un tipo de libertad y
espiritualidad, conseguido a costa de seguridad de confianza.
Pero la realidad impone sus limites incluso al hombre liberado:

9 9

los dioses son y se mantienen como ‘los mas fuertes’.
De hecho, este autor afirma que poco a poco los dioses ya no
formaron parte de la incuestionable necesidad del ser. El
enunciado tedrico mas significativo de esta postura procede de
Protagoras (Didgenes Laercio, Vidas de los filosofos ilustres, 9.51-
52):
mepi uev Bedv ovk Exm eidévar obd' mg eiotv, 000" m¢ ovK gioiv:
TOALG Yap TO kKwAvovta €idéval, 1} T' AdNAOTNG Kol Ppaydg &v O
Bioc tod avOpdmov.
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(“Acerca de los dioses no puedo saber ni como son ni como no
son. Porque muchos son los impedimentos para saberlo: la
oscuridad del tema y lo breve que es la vida humana.”)!!

A pesar de estar formulada de una manera aparentemente
contenida, la frase tuvo un efecto perturbador; se dice que
Protagoras fue llevado a juicio, del que se libré6 huyendo, y que
durante la huida se ahogé en el mar, mientras que su libro fue
quemado publicamente en Atenas.

Ademas, la critica a Homero es muy antigua. Ya en Hesiodo se
lee la confesion de las Musas de que saben contar “muchas
mentiras con apariencia de verdades” (7eogonia, 27), la cual parece
dirigirse contra la narraciéon homeérica de los dioses. El juicio
tajante y definitivo, dice Burkert (2007: 414 ss.), lo formul6 ya en
torno a finales del siglo V Jendfanes (fr. 15 Gentili-Prato): “A los
dioses achacaron Homero y Hesiodo todo aquello que entre los
hombres es motivo de vergiienza y de reproche: robar, adulterar y
engafnarse unos a otros” .

Entonces, si bien desde los primeros escritos griegos se lee una
duda acerca de la existencia de los dioses, lo que es cierto es que se
crearon los templos griegos mas importantes, las estatuas de
dioses mas sublimes, aun generaciones después de Jenéfanes. No
obstante, en los epigramas funerarios, las fuerzas externas al ser
humano que toman importancia son las que tienen que ver con el
destino, no con dioses particulares, lo cual hace pensar que frente
a la muerte, en época clasica, los dioses no otorgaban respuesta
alguna a las necesidades de tranquilidad o consuelo que esta
requiere; es decir, tal vez ya no estaban tan presentes en la
mentalidad de la sociedad cotidianamente, como lo estaban en los
poemas homeéricos.

11 Traduccion de C. Garcia Gual (2007).
12 Traduccion de A. Bernabé (2001).
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Retomemos los versos de Aquiles, cuando este menciona lo
que el destino les deparé a él y a Patroclo (ZZ, 18.328-332):

AL’ 00 Zedg Gvopeoot VOt TdvTo, TEAEVTH
Gue® Yop TETP®TAL OUOINY Yodov Epedoat
avtod évi Tpoin, énel 000" e vooTticova
dé€etan v peydpoiot yépov inmnidta [Iniedg
000¢ OéTic ufTnp, AL avtod yolo kabééet.

(“Pero Zeus no les cumple a los hombres todos sus propositos,
pues el destino de ambos es que enrojezcamos la misma tierra
aqui, en Troya, ya que tampoco a mi me daran la bienvenida

de regreso al palacio Peleo, el anciano conductor de carros,

y Tetis, mi madre, sino que la tierra me acogera aqui en su
seno.”

Vemos que en estos versos se refuerza la idea de que el destino
es ineludible. Aunque aqui se usa el verbo némnpwtal, de ndpw
(procurar, suministrar, dar), es la misma idea que la del verso 327
("IAlov ékTTépoavta, Aaxdvra te Anidog aioav): “lo que es dado” pero
ya no se menciona al “destino” como tal, aioa.

Asi mismo, hay que remarcar la manera en que Aquiles
nombra su muerte: aUToU yoia koBéel (“la tierra me acogera aqui
en su seno”). El verbo katéxw significa “sostener fuertemente”, aqui
en futuro indicativo, y el traductor, para mantener esta
connotacién de “fuertemente”, anade “aqui en su seno”; el sujeto es
la tierra, por lo que a través de esa accion se le personifica. Toda
esta idea estd vista de manera negativa ya que se contrapone al
hecho de que Aquiles no podra llegar, debido a lo marcado por el
destino, al palacio de su madre, Tetis. En la misma //iada, también
en tiempo futuro, aparece la idea de la tierra personificada en
16.629 y en 15.31: twva yoia kaBggel (“la tierra acogera a alguno”).
Esta concepcion personificada de la tierra aparece, con el mismo
verbo, en epigramas funerarios de mediados del siglo IV (CEG 483):

[...] ZoTiov EvBaode v katéxet, TEXVNV TE KPATIOTOV,
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v elyev, maviov dvio UGV T€ APETHC
aotoioiv te Tobevov: del yap TAcLY APEoKMV
nv yoynv te eiloig Eoye dukcalotatny.

([...] Aqui la tierra guarda a Sotio, el mejor en el oficio que él
practicaba, teniendo entre todos una naturaleza de virtud,
echado de menos por los ciudadanos; pues siempre era
agradable a todos y tuvo un alma muy justa con los amigos.)

Incluso en un epigrama compilado por Peek (no por Hansen)
también del siglo IV aparece el complemento “en su regazo”
(#1756):

Zdpo pev év kOAmolg kotéyetl tode yoio [TAdtmvoc
yoyn 6’ 1600g0¢ Ta&v Exel pakdpmv.

(“La tierra guarda en su regazo este cuerpo, el de Platon; su
alma igual a los dioses, tiene un lugar entre los dichosos.”)

Asi que parece claro que la idea de la tierra que actia y acoge
al difunto (sin que esto implique la creencia en algo mas alla que
trascienda lo fisico del ser humano) permaneci6 en la mente de la
sociedad griega hasta época clasica, lo cual seguramente esta
relacionado tanto con el papel fundamental que tiene la
agricultura como con el hecho de que los cadaveres literalmente
regresan a la tierra.

Retomemos el final del discurso de Aquiles, en el que se dirige
especificamente a Patroclo (//iada, .18. 333-342):

viv &' énel odv Iatporie oed Botepog eip’ H1d yoiav,
ol og mpiv ktep1d mpiv ' “Extopog évOad' Eveikal
Tebyen Kol KePainv peyadvpov coio goviog:
dmdeka 0¢ TPomapolde mupi|g AITOdEPOTOUNC®
Tpoov dylad Tékva o€0ev KTapEVolo YoAwmbElG.
TOPPa O€ Lol TOPd VILGL KOpVict Keloeat abTG,
apol o8 o€ Tpoal kol Aapdavideg Babvkoinot
KAoGOoVTOL VOKTAG T€ Kol Lot SAKPL XE0VoaL,
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TaGg avtol kouduesho Binei e dovpi € paKpHD
meipog TEpHovte TOAEIC UEPOTOV AVOPOT®V.

(“Ahora, Patroclo, ya que voy a ir bajo tierra después de ti,

no te tributaré las exequias hasta que traiga aqui las armas

y la cabeza de Héctor, el asesino tuyo, oh magnanimo amigo.
Degollaré delante de tu pira a doce

ilustres vastagos de los troyanos, irritado por tu muerte.

En tanto te quedaras yaciendo asi junto a las corvas naves,

y a tu alrededor lloraran dia y noche vertiendo lagrimas

las troyanas y las dardanidas, de esbeltos talles,

que adquirimos con fatiga gracias a la fuerza y a la larga lanza,
al saquear juntos pingiies ciudades de miseras gentes.”)

Al principio, se vuelve a mencionar el concepto de “tierra” que
acoge a los difuntos, pero ya no personificada, sino que ahora el
sujeto, Aquiles, es quien se mueve para llegar a ella: iy’ UTTO yoiav
(ir bajo tierra). La preposicion UTO con acusativo expresa
movimiento hacia y debajo de un objeto. En los epigramas
funerarios no aparece esta figura, ya que en estos casos, el difunto
no realiza ningn movimiento, sino que ya esta inmévil. Por ello,
en vez de la preposicion U6 se usa kotd (CEG559):

[...] &l 1t duconoosv[vIng aOLov Tieton Katd yoiog, |
Edpaveg, 00 yoAiemdOv T000E 6€ TpdTO AaPETV.

(“[...] Si bajo tierra se instituye un reconocimiento a la justicia,
Eufanes, no es dificil que ti obtengas el primero de éste.”)

La idea de que cuando alguien moria una parte de este iba
bajo tierra, al Hades, estuvo presente desde Homero y no
desapareci6 de la mentalidad griega, lo cual conlleva la idea, ya
analizada, de que todos tenemos el mismo ‘destino’ inevitable: la
muerte.

Dentro de la promesa de Aquiles a Patroclo, ol oe mpiv ktepl®d
(“no te tributaré las exequias hasta que..”), queda claro que es el
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primero quien ‘debe’ tributar los honores necesarios al amigo
muerto. En Grecia, los ritos funerarios tenian el objetivo principal
de facilitar y preparar el viaje del alma del difunto desde el mundo
de los vivos hasta el mas alla. Esto es, como se ve desde Homero a
través del testimonio del alma de Elpénor, pensaban que las almas
no podian entrar al Hades hasta que su cuerpo hubiera recibido
los ritos apropiados, tal como narra Odiseo (Od.,, 11.51-54):

PO 8¢ Yyoyn EAmivopoc NA0ev Etaipov-

0V Yap 1o £1€0amTo VIO YBovOC evpLOdEING

odpo yap év Kipkng peydpm kateleimopey Nueic

tchavtov Kol dbamtov. ..

(“Presentose el alma, primero, de Elpénor, mi amigo,
todavia sin cubrir por la tierra de vias anchurosas,
pues habiamos dejado su cuerpo en las salas de Circe
insepulto y sin duelos...”)

En época clasica, el entierro y honor a los muertos familiares
era una obligacion que los individuos, en general los familiares,
tenian que cumplir, tal como refiere el orador Iseo (Sobre la
herencia de Menecles, 37): “En prueba de que yo le enterré e hice
las ceremonias del tercer y noveno dia y las demas en torno a la
tumba...”?. El culto a los muertos permanece como fundamento y
expresion de la identidad de la familia; de la misma manera como
se honra a los antepasados se espera de los descendientes el
mismo tratamiento, como también afirma Iseo (Sobre la herencia
de Menecles, 46): “Mi adversario quiere ahora excluirme de la
herencia paterna, sea mayor o menor, y dejar al difunto sin hijo y
sin nombre para que nadie celebre los ritos familiares en su lugar
ni le haga los sacrificios finebres cada afio y para privarle de sus
honras”*.

13 Traduccion de M. D. Jiménez (1996).
14 Traduccion de M. D. Jiménez (1996).
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Al respecto, Vernant explica (2001: 205): “los actos cultuales
pretenden integrar a los fieles dentro del orden césmico y social
gobernado por las potencias divinas, siendo los multiples aspectos
de este orden los que responden a las diversas modalidades de lo
sagrado”. Por ello, para los ciudadanos se volvia practicamente
una obligacién participar de las celebraciones rituales; es decir,
era parte de la piedad, sUcéBela. Burkert afirma (2007: 367) que
tanto las acciones religiosas como los monumentos dedicados a
los dioses, visibles desde lejos con preciosos dones votivos,
formaban la imagen de la evoéBela. La eboéBela era el sentimiento
que tenia el grupo o el individuo para con ciertas obligaciones.
Estas obligaciones estaban relacionadas con el respeto por la
tradicién ancestral, por esas acciones celebradas desde época
arcaica que formaban las vépol Entonces, el individuo, como
integrante de esta sociedad, tenia la obligacién de participar en
determinadas acciones, entre las que se encontraban: los cultos de
la ciudad, la abundancia de las ofrendas en los santuarios y la
devocion prodigada a los muertos del linaje y a las divinidades
protectoras de la familia (cfr Bruit y Schmitt, 2002: 13).

Los epitafios se insertan en dicho reconocimiento a los
antepasados de la familia o a los descendientes (en caso de una
muerte prematura), tal como se puede ver cuando mencionan el
enterramiento como acto de piedad, como en el siguiente
epigrama que aunque esta dirigido a una mujer, dicha actitud se
relaciona con un hombre (CEG533):

untépa. E0nka | 6cimg 6ciov Toig | mioty 10éc0a |
avh’ ov evloyiog | kKol Eraivov a&16g eipt.

(“[...] He enterrado a mi piadosa madre con piedad para que
todos la vean; a cambio, soy digno de elogio y alabanzas.”)
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Estd claro que tanto hombres como mujeres tenian
obligaciones respecto a las acciones religiosas, especificamente las
funerarias, y si no las cumplian se volvian sospechosos de
impiedad, Go¢pela, que era la ausencia de respeto por las creencias
y los rituales comunes de los habitantes de la ciudad, del vopog. La
polis decidia (respondiendo a distintas causas) quién era acusado
de aoépela, debido a que jamas el derecho penal de las ciudades
griegas tuvo un articulo concerniente a este delito, pero en la
mente de los individuos estaban claras las acciones que podian
conducir a esta; por ejemplo, los oradores se cuidaban de recordar
que los sacrificios ‘antiguos y tradicionales’ eran una obligacién
imprescriptible, tal como dice Lisias (Contra Nicomaco, 19):

¢ &' v Tic edoePEocTEPOC YéVOrTo Eod, 6oTig AELd TpdTOV
Hev Katd ta mwhTpla Bvewy, Emeita & PAALOV GLUUEEPEL Tf) TOAEL,
€11 8¢ 0 0 Ofjpog &yneicato Kol duvnooueda damovay €K TV
TPOGIOVI®V YPNUAT®V;

(“¢Coémo podria ser alguien mas piadoso que yo, si pido,
primero, sacrificar con arreglo a la tradicion; segundo, hacer
los sacrificios que convienen a la ciudad y, ademas, los que el
pueblo ha votado y los que podremos pagar con el dinero que
ingresamos?”)'?

Por tanto, las acciones de impiedad, parecen la reaccién de
una comunidad civica que se siente amenazada en su unidad,
siendo como era la religién una parte indisociable de su identidad.
Por ello, el no realizar los ritos funerarios respectivos, tal como
menciona Aquiles en este pasaje, era una falta a las vopot

15 Traduccion de J. L. Calvo (1995).
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Un gran elogio, pey&6upog, y la despedida

Después de haber hablado de lo fundamental que resultaba la
fama en vida, tanto en época homérica como en época clasica, del
papel que la dpet tenia para conseguirla, de la muerte y las
fuerzas externas al ser humano relacionadas con ese ambito (el
destino y los dioses), terminaremos el presente anélisis
comparativo con una palabra que Aquiles usa para adjetivar a
Patroclo, peydBupog, y con el final del discurso.

En los ultimos versos analizados, Aquiles se refiere a Patroclo
como “Oh, magnanimo amigo”, peyaBupou. Un ejemplo del uso de
este adjetivo en la misma //iada es cuando Aquiles le pregunta a
Agamenédn (1.123): ndg ydp tol Swoovot yépag peydbupol Axautol;
(“¢Pues como te van a dar un botin los magnanimos aqueos?”). Asi
que se puede inferir que este adjetivo se usa como un elocuente
elogio.

Hay un epigrama funerario que retoma, con clara intencién
de copiar el pasaje que estamos analizando, este adjetivo acerca de
un hombre (CEG572):

(1) Atotog peToddeng.

(i1) ITovrov am’ EvEeivov [Magrayav peydbopog Atdtog |
N¢ yaiag TnAod o[[c]]dp’ dvémavce movov. |

TéExvN 8° obTig Epile TTvdaupéveog & amod pilng |

glp’, 6 AythAnog yepi dapeig EBavey.

(1) (“Atotas minero.”)

(i1) (“El magnanimo Atotas paflagonio del ponto Euxino, lejos
de su tierra, hizo cesar de las penas a su cuerpo. En su oficio
nadie rivalizaba (con él): ‘Soy del linaje de Pilémenes, que
muri6 vencido por la mano de Aquiles’”).

Vemos que se elogia al difunto poniendo en primera persona
(como si él mismo lo afirmara) que tiene un ascendente que
participé en la guerra de Troya, Pilémenes. En la //iada no se lee
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que este haya sido muerto por Aquiles, sino que muere a manos de
Menelao (5.576-9), pero si aparece asi en la obra de Dictis de Creta,
un autor del siglo II d. C. (Ginesti, 2013: 310).

Ginesti (2013: 310-11) explica que petodeVg puede designar al
minero encargado de localizar y extraer el metal y también a
alguien que se ocupa de las tareas metaltrgicas posteriores a la
extraccion del metal, en las que probablemente debemos situar la
actividad de Atotas, y asi tendria mas sentido elogiar su técnica.
Por lo que, tomando en cuenta el valor de la mineria, no resulta
extrana la necesidad de alabar al difunto con una alusién a los
héroes del pasado, especificamente con dicho adjetivo, pey&Bupog
con el objetivo de obtener fama incluso después de la muerte.

Otra expresion dentro del discurso de Aquiles que se debe
retomar es KAOQUOOVIOL VUKTAC Te kol Auota 8A&kpu yxéovoal
(“Lloraran dia y noche vertiendo lagrimas”). El verbo rAaiw
aparece pocas veces en la //iada y siempre se relaciona con la
muerte; por ejemplo, cuando Néstor habla de Aquiles (1.764): A
uwv oiw / moAa petakhovosoBal £TTel k' GO Aadg OAnTan (“Estoy
seguro de que se arrepentird y llorard mucho cuando la hueste
perezca”)’®. Los rituales funerarios griegos, como los de otras
sociedades, incluian etapas en las que las mujeres se lamentaban,
lloraban y se tiraban del cabello para mostrar la pena por el
difunto. En época homeérica, el lamento oral, el ydog era parte de
dicho ritual, y consistia en unas palabras dichas por mujeres ante
el difunto, como las pronunciadas por Andrémaca, Hécuba y
Helena ante el cadaver de Héctor (/L 24.707ss.). Derderian (2001:
63) afirma que la escritura en la tumba, por ejemplo, en los
epigramas funerarios, funciona como un suplemento al lamento,
extendiendo las posibilidades comunicativas de los dolientes, pero
también introduciendo nuevas ventajas y problemas a causa del

16 De esta manera, aparece también en 20.210, 22.86-87 y 24.48.
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publico y de la naturaleza permanente de la tumba. Ademas de ese
tipo de lamento, la épica presenta otros, los cuales también
influyeron en los epigramas funerarios. Alexiou (2002: 102ss.)
explica que el Bpijvog es un lamento profesional representado en
publico por especialistas, no parientes; mientras que el yoog es un
género privado, pero frecuentemente también en un contexto
publico mas amplio.

Por su parte, el epigrama funerario, dice Rodriguez Adrados
(1981: 106-107), sea el escrito en la tumba, sean las recreaciones de
los poetas, tiene una relaciéon innegable con la tradicién del 8pfivog
y, en realidad, hasta la misma Grecia moderna ha llegado esta
costumbre del llanto y el elogio finebre. Este altimo lamento
aparece en algunos epigramas funerarios de época clasica, pero
dado que eran llevados a cabo por mujeres, al parecer no era
importante mencionarlos en los dirigidos a hombres, sino s6lo en
los de mujeres; por ejemplo (CEG587):

[...] 0¥ og Yauwv mpoémorog, [TAayymv, ‘Y pévaiog v oikoig |
@dAProgv, AAL’ £6GKpLG’° EKTOC dmoPOeEVV” |

o®1 8¢ bl uTnp KoTadeiPetal, 00dE ToT’ ATV |
Aeinovot Bpnvov mevhidiotl otevayai.

(“[...] No a ti, Plangdn, te hizo dichosa Himeneo, el sirviente
de los casamientos en los hogares, sino que te lloré cuando
moriste fuera de ellos; tu madre se consume por el dolor que le
causaste y ni un dia los sollozos doloridos de sus “trenos” la
abandonan.”)

Habia un tercer tipo de lamento, el kopuudg, que esta
representado en las escenas de la ceramica geométrica, en donde
se puede ver a mujeres tirdndose del cabello al lado del cuerpo del
difunto (durante la npo6eotc). Esto se siguid llevando a cabo, segiin
escenas de la tragedia griega clasica, tal como refiere el coro en
Esquilo (Zas coéforas, vv. 22-30).
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Como se observa, las palabras que Aquiles dirige al cadaver de
Patroclo no podrian ser consideradas, estrictamente, uno de los
lamentos llevados a cabo en época homérica, ya que las
encargadas de ello eran las mujeres (familiares o profesionales),
por lo que se podria afirmar que, en su autenticidad, poseen
caracteristicas diferentes a las de los lamentos.

Volviendo a la expresion de Aquiles sobre el lamento de las
mujeres por la muerte de Patroclo, pareceria légico que en los
epigramas funerarios clasicos el verbo kAaiw apareciera
frecuentemente, pero no es asi, Hansen no compila ningin
epigrama dirigido a hombre que contenga este verbo. Ademas, en
estos epigramas, se menciona la pena o el dolor que el difunto dejé
en los vivos Ginicamente en algunos casos, por ejemplo, para las
mujeres jovenes o muertas en el parto (CEG529 y 604):

névBog kop1dimt Te TOoEL Kol Untpil Mmodoa |
Kol Tatpi Td1 Ooovtt [ToAvEévn évBade keltar.

(“Tras haber dejado dolor a una nifia recién nacida, a su
esposo, a su madre y a su padre, Polixene yace aqui.”)

[...] €lc & maid’ dvayovosa Piov dog fiv[voag avtn], |
KAeayopa, mheiotng cwppocivng [péToyog], |
®ote yovedow mévBog dynpatov [AMmeg—— |

(“[...] Dando a luz a un nifo, perdiste la luz de la vida,
Cleagora, participe de muchisima prudencia, de modo que a tus
padres dejaste un dolor que no envejece.”)

O para los hombres que murieron jovenes (antes que sus
padres), antes de cumplir, como se dijo paginas atras, con lo
requerido por la polis; por ejemplo (CEG585):

cOEPOCHVNY TIOKOV APETNV TE, MG XPT) VEOV Avopa, |
Kol (v nvovuny Kol €nel frotov téhog Eayov, |
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dote Bavav EMmov Admog Tpoyovolst QIAoLG T |
wt %

00 yap &t' oty 10€V adua yovedotv Eudv.

(“Yo practicaba la prudencia y la virtud, tal como es necesario
a un hombre joven y era alabado cuando vivia, y cuando tuve
el fin de la vida; de modo que al morir dejé penas a mis
antepasados y amigos, que a mis padres ya no les es posible ver
mi cuerpo.”)

O cuando se quiere remarcar un hecho especifico; por
ejemplo, el no pertenecer al lugar donde fue enterrado (CEG11):
[...] mpo&eviag dpetiig T€ YApIU TPOYOV®V TE Kol 0OTOD
£€vBad' Abnvaiot [TvBoydpny £Becav
viov dnuoociot Atovuoio® inmofotov 0é
matpida XaAivPpiov Tket' dyoc eOEVOV.

(“[...] A causa de sus funciones como proxeno y a causa de su
virtud, tanto la suya como la de sus antepasados, aqui los
atenienses enterraron en un sepelio oficial a Pitagoras, hijo de
Dionisio; a su patria Selimbria, abundante en pastos para los
caballos, ha llegado la pena de su muerte.”)

Entonces, se puede ver que los epigramas funerarios no tenian
como uno de sus objetivos mostrar el dolor o la pena que el
difunto habia dejado al morir, sino que servian (tal como hemos
visto en la revision de algunas ideas plasmados en ellos) como un
medio para exponer al publico las cualidades que el difunto habia
tenido en vida, las cuales debian estar dirigidas al bienestar y
prospero desarrollo de la polis. Por lo anterior, si el difunto moria
joven, sin haber cumplido lo que la polis esperaba o requeria de él,
si se expresaban palabras de dolor.

Esto mismo se puede ver en las palabras de Aquiles siglos
antes de los epigramas funerarios aqui analizados; mas que una
lamentacién por la muerte en si de Patroclo, es un lamento
especifico por lo que este no pudo conseguir (en el contexto de la
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guerra) y una promesa de venganza, por lo que se habla poco del
difunto y mucho del que lo pronuncia, Aquiles.

Conclusion

El discurso de Aquiles y los epigramas funerarios aticos de
época clasica se unen en el hecho de ser reflejo de una sociedad en
donde lo individual queda supeditado al bienestar general; en el
primer caso, a la guerra que los aqueos deben ganar, y en el
segundo, a la sociedad, representada por la polis. Asi, las palabras
ante un contexto tan intimo, particular y privado como la muerte,
resultan una expresién externa y totalmente publica cuyo
principal objetivo es que muchas personas las escuchen o las vean
para que recuerden lo que, al extinguirse la vida, permanecera
inmortal. De esta manera, lo que a través de esas palabras se pide o
se elogia puede quedar grabado en la memoria de la sociedad y
puesto en practica cotidianamente.
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