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Resumo

0 presente trabalho analisa, de um lado, a constru¢ao de um arranjo institucional em
torno das politicas sobre o patrimonio imaterial da cultura brasileira. De outro lado,
mapeia as disputas que emergem a partir da implementagao de tais politicas a partir
de um estudo de caso sobre a patrimonializagao do uso religioso da ayahuasca no
Brasil. Na primeira parte do trabalho descrevemos a emergéncia e consolida¢ao das
politicas pablicas sobre o patrimdnio cultural imaterial no pais. Em seguida,
mapeamos as disputas em torno do processo de reconhecimento do uso religioso da
ayahuasca como patrimdnio imaterial da cultura brasileira e as repercussoes do
recente protagonismo dos povos indigenas no debate. Assim, o artigo investe em
dois objetivos centrais. Apreender a construcao e consolidacao das politicas sobre o
patriménio imaterial a partir da convergéncia de uma série de processos sociais,
historicos e institucionais. Evidenciar que o processo posterior de implementagao de
tais politicas pode dar margem a emergéncia de um conjunto novo de dinamicas,
tensoes e reivindicagoes imprevistas nos projetos dos proponentes de politicas
publicas.

Palavras chaves: ayahuasca, patriménio cultural, patrimonio imaterial

Resumen

Este trabajo analiza, por un lado, la construccion de un acuerdo institucional en torno
a las politicas sobre el patrimonio inmaterial de la cultura brasilefia. Por otro lado,
mapea las disputas que surgen de la implementacion de dichas politicas a partir de
un estudio de caso sobre la patrimonializacion del uso religioso de la ayahuasca en
Brasil. En la primera parte del documento se describe el surgimiento y la
consolidacion de las politicas pdblicas sobre el patrimonio cultural inmaterial en el
pais. A continuacion, mapeamos las disputas en torno al proceso de reconocimiento
del uso religioso de la ayahuasca como patrimonio inmaterial de la cultura brasilefa
y las repercusiones del reciente protagonismo de los pueblos indigenas en el debate.
Asi, el articulo se centra en dos objetivos centrales. Aprehender la construccion y
consolidacion de las politicas sobre el patrimonio inmaterial a partir de la
convergencia de una serie de procesos sociales, historicos e institucionales.
Evidenciar que el proceso posterior de implementacion de dichas politicas puede dar
lugar a la aparicion de un nuevo conjunto de dinamicas, tensiones y reivindicaciones
no previstas en los proyectos de los proponentes de las politicas piblicas.

Palabras claves: ayahuasca; patrimonio pultural, patrimonio inmaterial

Abstract

This paper analyzes, on the one hand, the construction of the policies on intangible
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cultural heritage in Brazil. On the other hand, it maps the disputes that emerge from
the implementation of such policies through a case study on the patrimonialization
of the religious use of ayahuasca. In the first part of the paper, we describe the
emergence and consolidation of public policies on intangible cultural heritage in the
country. Then, we map the disputes surrounding the recognition of the religious use
of ayahuasca as intangible heritage of Brazilian culture and the repercussions of the
recent protagonism of indigenous peoples in the debate. Thus, the article invests in
two central objectives. To understand the construction and consolidation of policies
on intangible heritage from the convergence of a series of social, historical and
institutional processes. To show that the subsequent process of implementation of
such policies can give rise to the emergence of a new set of dynamics, tensions and
claims unforeseen in the projects of the proponents of public policies.

Keywords: ayahuasca, cultural heritage, intangible heritage
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1. Introduccidn

Ha, no Brasil, uma relagao intrinseca entre patrimonio e religiao que remete as pro-
prias origens da no¢ao de patriménio cultural no pais, no inicio do século XX. Basta
lembrarmos que a preservacao do legado histérico e artistico da Igreja Catdlica foi
uma das preocupacoes centrais das primeiras politicas de patrimonializagdo brasilei-
ras. A partir dos anos 1980, contudo, essa relacao se ampliou, na medida em que a
nocao juridica de patrimdnio se estendeu para acolher as manifestagdes culturais
imateriais (Lins; Gomes; Machado, 2017).

Essa novidade alargou consideravelmente o escopo das politicas pablicas de patri-
monializagdo. Como resultado, uma série de grupos religiosos e ndo religiosos pas-
saram a disputar esse novo direito, organizando-se para reivindicar o reconhecimento
de suas praticas e legados enquanto bens de valor nacional. A amplitude desse novo
cenario ultrapassa o escopo das manifestagoes religiosas, englobando rituais, festas,
vestimentas e saberes tradicionais diversos, merecendo um estudo a parte. Neste
artigo, restringiremos nossa andlise a interface entre religido e patriménio cultural
imaterial, a partir de um estudo de caso.

Inicialmente, apresentaremos a emergéncia e consolidacao das politicas sobre o pa-
trimonio cultural imaterial no Brasil. O objetivo é situar o leitor em relagao aos pro-
cessos que permitiram a formacao de um novo arranjo institucional capaz de abarcar
as manifestagoes culturais populares como parte do patriménio cultural nacional. Em
seguida, o artigo apresenta os eventos que levaram ao pedido de reconhecimento do
uso religioso da ayahuasca' como patrimoénio cultural imaterial brasileiro e as dispu-
tas que emergiram a partir desse processo. Por fim, a analise centra-se em um
desenvolvimento que causou grande impacto nas disputas acerca de patrimonializa-
¢ao da ayahuasca, a inser¢ao dos povos indigenas no debate e seu crescente prota-
gonismo.

Assim, o presente trabalho investe em dois objetivos. Apreender a construgao e con-
solidagao das politicas voltadas para o patrimdnio imaterial a partir da convergéncia
de uma série de processos sociais, historicos e institucionais. Evidenciar que o pro-
cesso posterior de implementacao de politicas piblicas sobre o patrimonio imaterial
pode dar margem a emergéncia de um conjunto novo de dinamicas, tensoes e rei-
vindicagdes, muitas vezes imprevistas nos projetos dos proponentes de politicas pd-
blicas.

2. As politicas piblicas sobre o patrimdonio cultural imaterial no
Brasil

Apesar das primeiras politicas plblicas sobre patrimdnio cultural no Brasil datarem
das décadas iniciais do século XX, estas limitaram-se principalmente ao patrimonio

' Ayahuasca é um dos nomes pelos quais é conhecida a bebida produzida a partir de duas
plantas nativas da regido amazénica, o cipd Banisteriopsis caapi, e as folhas de um arbusto,
a Psicothrya viridis. Seu uso vem ganhando notoriedade principalmente por conter a DMT (n,n-
dimetiltriptamina), uma substancia proscrita de acordo com a Convencao de Substincias Psi-
cotropicas de 1971 das Nagdes Unidas.
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de “pedra e cal” (Sala, 1990; Freitas, 1999; Chuva, 2009; Santos C., 2018a). A amplia¢ao
do campo do patrimdnio cultural, englobando também o patrimdnio imaterial, emer-
giu somente nas décadas de 1970 e 1980. Um dos protagonistas desse novo momento
de politicas culturais é, sem divida, Aloisio Magalhdes?, que atuou a frente do Servico
do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional (SPHAN)3 a partir de 1979, até sua morte
em 1982. De fato, a literatura académica credita a Magalhdaes uma mudanca que
transformaria a orientacao das politicas sobre o patriménio, a passagem da nogao de
“patrimdnio historico e artistico” para a categoria de “bens culturais” (Gongalves,
1996; Freitas, 1999; Anastassakis, 2017).

A nocao de “bem cultural” desenvolvida por Magalhaes enfatizava a questao da di-
versidade cultural como um dos tracos da singularidade da sociedade brasileira, afir-
mando a heterogeneidade cultural enquanto um de seus principais atributos. Maga-
lhaes defendia, sobretudo, a valorizacao das diversas manifestacdes da cultura po-
pular, “as atividades do povo, as atividades artesanais, os habitos culturais da co-
munidade” (Magalhaes, 1982 apud Freitas, 1999: 88). Em seu trabalho no CNRC, res-
saltou a critica as politicas vigentes, afirmando que “o patriménio atuava de cima
para baixo e, de certo modo, com uma concepgao principalmente elitista”. Para Ma-
galhades, o foco na diversidade cultural e nas manifestacdes da cultura popular mar-
caria uma virada no campo do patrimdnio, que passaria a ser pensado de baixo para
cimas.

Apesar da guinada efetuada pela incorporagao da categoria de “bens culturais” a
partir da década de 1970, a nocao de patrimdnio imaterial emergiria na cena pdblica
somente na década seguinte. Segundo o antropdlogo Antdnio Arantess (2008: 10),
apesar da énfase no aspecto popular da cultura, a nogao de patrimonio era concebida
quase que exclusivamente em termos dos bens tangiveis passiveis de tombamento.
Segundo o antrop6logo, havia uma resisténcia em relacao ao reconhecimento de que

2 Alofsio Magalhdes nasceu em 1927, no Recife, e faleceu em 1982. Em 1950, formou-se em
direto pela Universidade Federal de Pernambuco e no ano seguinte se mudou para Paris para
estudar museologia na Escola do Museu do Louvre. Seu papel nas politicas do patrimdénio
adquiriu relevancia em 1975, quando o Centro Nacional de Referéncia Cultural (CNRC) inicia
seus trabalhos na Universidade de Brasilia, sob sua coordenagao. Para uma analise da for-
macio e das politicas do CNRC, ver Londres (2010).

3 0 SPHAN foi rebatizado posteriormente com o nome de Instituto do Patrimdnio Histdrico e
Artistico Nacional (IPHAN).

4 Segundo Gongalves (1996: 56) “essa visao pluralista e, de certo modo, ‘antropoldgica’ do
Brasil, é, entdo, concebida por Aloisio e seus colaboradores como um instrumento fundamental
no processo de democratiza¢do politica e sociocultural da sociedade brasileira”. Essa leitura é
reafirmada por Anastassakis (2017: 65), que aponta a nomeagao de Aloisio Magalhaes para a
presidéncia do SPHAN como uma guinada nas politicas piblicas de patrimdnio cultural no
Brasil, as quais passariam a ser orientadas cada vez mais segundo um “paradigma antropolé-
gico”.

5 Arantes (2008, 2009, 2015) participou de um dos primeiros inventarios promovidos pelo IPHAN,
por meio do CNRC, em 1976. Na década seguinte, o antropdlogo assumiu a chefia do Conselho
de Defesa do Patrimdnio Historico, Arqueoldgico, Artistico e Turistico do Estado de SZo Paulo
(CONDEPHAAT). Durante a Assembleia Nacional Constituinte, atuou como representante da As-
sociagao Brasileira de Antropologia (ABA) na elaboragao do capitulo sobre cultura, em especial
na redagao dos artigos 215 e 216. Em 2003, Arantes assume a presidéncia do IPHAN.
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a cultura brasileira fora construida a partir da contribui¢ao de diferentes grupos so-
ciais.

Assim, a categoria “patrimonio cultural imaterial” apareceria pela primeira vez em
um ambito legal somente no final dos anos 1980, com a promulgagao da Constituicao
de 1988%, marcando um novo momento na historia politica brasileira apés décadas
de um regime ditatorial militar. A Constituicao Cidada, como ficou conhecida, esta-
beleceu o pluralismo como principio legal norteador do Estado brasileiro. A questao
da diversidade foi, entao, inserida na esfera dos direitos, favorecendo um movimento
de afirmacdo das fronteiras e identidades culturais. Segundo Montero (2018), esse
novo quadro legal teria estimulado uma série de grupos e associagdes a incorporar a
linguagem da promogao social de direitos como uma forma de agao publica.

No que concerne as politicas sobre o patrimdnio cultural imaterial, a aprovagao de
uma nova Constitui¢ao, defendendo uma concepgao plural de nagao, impds a neces-
sidade da criagao de mecanismos legais para sua implementagao (Arantes, 2009: 6-
7). Nesse sentido, a criagdo do instrumento juridico para materializar os novos prin-
cipios constitucionais focados na salvaguarda do patrimdnio imaterial s6 se efetivou
em 2000, com o estabelecimento do Decreto-Lei 3551, que instituiu o registro de bens
culturais de natureza imaterial (Brasil, 2000a).

E necessario mencionar também a elaboracdo do Inventério Nacional de Referéncias
Culturais (INRC)?, coordenada por Antdnio Arantes. De acordo com o IPHAN, sua cria-
¢ao deveu-se a necessidade de desenvolver uma noc¢ao democratica de patrimonio
cultural, por meio da criagao de um novo instrumento para identificar, documentar e
preservar os bens culturais imateriais. Segundo o 6rgao, a orientacao dada ao INRC
foi pautada nos instrumentos e metodologias das ciéncias sociais. Ademais, a criacao
desse novo instrumento teria surgido da necessidade de desenvolver uma metodo-
logia especifica para o patrimonio imaterial, de acordo com as novas demandas atre-
ladas as politicas de patrimonializagao®. Sobre a metodologia do INRC, Arantes afirma
(2009: 7-8):

Essa metodologia considera, acima de tudo, que a identificacdao das praticas
culturais significativas deve partir dos valores atribuidos pelos grupos sociais
envolvidos. [...] E ndo fomos nds que concebemos as coisas desse modo; é
0 novo texto constitucional que articula os bens que constituem o patrimo-
nio cultural da nagao as referéncias importantes das identidades dos grupos
sociais que a formam. Agora, 0 problema quase insollvel enfrentado pelo

0 artigo 215 da secdo “Da cultura” estabelece como dever do Estado a protecdo das “mani-
festagoes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos partici-
pantes do processo civilizatorio nacional” (Brasil, 1988: 126). 0 artigo 216, por sua vez, institui
pela primeira vez a no¢ao de “patrimdnio imaterial”.

7 Segundo o IPHAN, a criagao do INRC justifica-se “especialmente depois da promulgagao da
Constituicao de 1988, que incorpora a visao antropoldgica (e muito mais democratica) da cul-
tura e das nogoes de bem cultural, dindmica cultural e de referéncia cultural, ja adotadas e
experimentadas pelo CNRC e pela proMemdria” (Brasil, 2000b: 7).

8 Segundo o Manual de Aplicacdo do INRC do IPHAN, o foco seria a identificagao e documentagao

de “bens culturais para atender a demanda pelo reconhecimento de bens representativos da
diversidade e pluralidade culturais dos grupos formadores da sociedade” (Brasil, 2000b: 8).
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gestor é identificar os grupos sociais que formam a nacao. Essa é uma ques-
tao séria, que exige decisoes bastante complexas. Nao somente decisoes de
natureza técnica, mas basicamente decisoes de natureza politica.

Segundo Arantes, os parametros estipulados pela Constituicao teriam deslocado o
foco das politicas de patrimonializacao para os proprios atores, seus valores, praticas
e saberes. Assim, de um lado, surge a questao sobre os modos como as reivindica-
¢oes populares sao enquadradas perante a legislacao brasileira e ecoam com relagao
a opinido publica. Por outro lado, ha também o problema de quem delimita, define
e decide o que sera reconhecido como patriménio. Acerca desse Gltimo ponto, Aran-
tes (2015: 235) enfatiza que a metodologia adotada pelo IPHAN teria sido construida
“em campo”, fruto da “experiéncia, persisténcia e competéncia de um grupo de pes-
quisadores especialmente selecionados”. 0 grupo em questdo incluia principalmente
estudantes de Ciéncias Sociais, da graduacao até o nivel de doutorado.

De modo geral, esses novos instrumentos institucionais sao apresentados pelos pro-
ponentes de politicas piblicas, assim como pela literatura académica, como parte de
um projeto de democratizagao. Tal projeto, pautado nos métodos das Ciéncias Sociais,
teria por objetivo institucionalizar os principios constitucionais, suprindo uma lacuna
nas politicas de reconhecimento cultural ao dar visibilidade as demandas de segmen-
tos sociais que até entao estariam sendo negligenciados.

Todavia, a inegavel énfase dada aos valores e saberes dos grupos sociais nao excluiu
a exigéncia da atuacdo crescente de experts. Esse conjunto de especialistas seria
encarregado de elaborar e delimitar os procedimentos técnicos e administrativos que
orientariam a definicdo do patrimdnio cultural imaterial brasileiro. Para além das
intengdes e objetivos de seus proponentes, no entanto, uma das principais conse-
quéncias desse novo arranjo institucional diz respeito a emergéncia de uma forma
particular de producao de politicas plblicas no Brasil. A partir dessas novas medidas,
diversos grupos e atores passaram a dispor de um instrumento legal inédito para
veicular suas reivindicagdes e disputar a arena do patriménio cultural®.

Deixando de lado as especificidades do contexto brasileiro, é necessario ressaltar que
as politicas de patrimonializacao nao podem ser pensadas isoladamente do cenario
internacional. Conforme assinala Dias (2020: 168), o tema das “politicas culturais”
adquiriu centralidade no escopo da Unesco especialmente a partir dos anos 1960,
marcando o inicio de uma preocupacao crescente de articular o tema do desenvolvi-
mento a questao cultural. Segundo Alves (2010), a década de 1990 teria marcado a
intensificacao do apelo global a diversidade cultural e da luta das identidades regio-
nais em meio a configuragao de uma possivel globalizacao cultural. Essa nova postura
teria levado muitos estados nacionais e instituicoes transnacionais a defender a ela-
boragao de novas politicas piblicas de cultura em nome da preservagao e promo¢ao
da diversidade cultural.

Nesse ambito, o posicionamento recente adotado pelo governo brasileiro fez parte

9 Tal configuracdo pode ser evidenciada pelo conjunto de bens e praticas culturais ja inventa-
riados até o momento, os quais englobam desde festas populares como romarias e procissoes;
saberes, como a producdo do acarajé, do queijo de minas e a fabricagdo de cuias no baixo
Amazonas; expressoes artisticas, como o samba de roda, o jongo, o frevo, o maracatu, a roda
de capoeira, o teatro de bonecos popular do nordeste, a literatura de cordel; além de lugares,
como as feiras de Caruaru e de Campina Grande, dentre outras dezenas de manifestacoes.
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de um conjunto de acdes adotadas mundialmente nas Gltimas décadas. Dentre elas,
cabe destacar a Convenc¢ao para a Salvaguarda do Patrimdnio Imaterial da Unesco
(CSP1), ratificada em 2003, da qual o Brasil é signatario. Entretanto, vale lembrar que
essas iniciativas dizem respeito a um leque mais amplo de medidas voltadas a pro-
mogao da diversidade cultural, lideradas pela Unesco. Dentre elas, vale ressaltar A
Declaracao Universal sobre a Diversidade Cultural, de 2001, €, em 2005, a Convenc¢ao
Sobre a Protegao e a Promocao da Diversidade das Expressoes Culturais. Tais acoes
teriam permitido a organizacao criar os principais instrumentos juridicos transnacio-
nais responsaveis pelo ordenamento juridico-politico de temas concernentes a cul-
tura popular, ao patriménio cultural imaterial e as novas formas de conceber as re-
lagoes entre cultura e desenvolvimento (Alves, 2010: 539). Assim, um dos principais
efeitos das agdes da UNESCO no campo do patrimonio cultural diz respeito a conso-
lidagao do enquadramento da diversidade cultural no rol dos direitos humanos, con-
ferindo-lhe legitimidade e clamando por sua preservagao.

A atuacao da Unesco insere-se em um fenémeno mais amplo, conforme indica Peck
(2011: 2), no qual os pardmetros e técnicas concernentes as politicas pablicas ultra-
passam progressivamente as fronteiras nacionais, exibindo um alcance significativo,
bem como uma diversidade de registros. Para Peck, a difusao e desenvolvimento de
politicas se transnacionalizou de forma tao profunda e irreversivel, a ponto de ser
problematico argumentar nos termos de uma decisdo nacional independente.

E evidente, portanto, que a construcio do problema do reconhecimento e da neces-
sidade de preservacao do patrimdnio cultural imaterial ndo sdo uma particularidade
brasileira. Ao contrario, trata-se de um complexo fendmeno internacional que fre-
quentemente extrapola as fronteiras dos estados nacionais, abarcando redes trans-
nacionais e instituigdoes nao governamentais. Nesse sentido, as disputas em torno do
reconhecimento do uso religioso da ayahuasca atestam esse novo momento das po-
liticas piblicas sobre o patrimdnio cultural imaterial no Brasil e internacionalmente.
Como pretendemos demonstrar a seguir, 0 processo em questao implica diversos
entrecruzamentos entre o universo académico, ativismos politicos e questdes legais.
Este envolve um conjunto heterogéneo de atores que se articulam, construindo ali-
ancas e disputando os possiveis rumos das politicas sobre o uso da ayahuasca no
Brasil, bem como pondo em xeque a competéncia e legitimidade do Estado brasileiro
para a producao de politicas pablicas no campo do patrimdnio imaterial.

3. Disputas em torno da patrimonializacao do uso religioso da
ayahuasca

Atualmente, o uso da ayahuasca encontra-se bastante difundido no Brasil. Seu con-
sumo é historicamente praticado por diversas etnias indigenas, além dos grupos re-
conhecidos pelo governo brasileiro e pela literatura académica como “religides aya-
huasqueiras brasileiras” (Labate; Araiijo, 2002) - o Santo Daime, a Barquinha e a
Unido do Vegetal (UDV). Também é possivel encontrar uma série de manifestagoes
contemporaneas enquadradas na rubrica “neo-ayahuasqueiros” (Labate, 2004), refe-
rentes a novas modalidades de consumo da ayahuasca nos centros urbanos.

0 uso da ayahuasca se tornou objeto de politicas publicas no Brasil a partir dos anos
1980, quando a bebida foi proibida temporariamente em 1985. Por solicitagao da UDV,
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o Conselho Federal de Entorpecentes (CONFEN) decidiu organizar um grupo de traba-
lho para analisar a questdo. Em 1987, o GT elaborou um Relatorio Final que recomen-
dou a suspensao da proibicao do uso religioso da ayahuasca no pais (Brasil, 1987).
Nas décadas seguintes, as politicas publicas sobre a ayahuasca rumaram progressi-
vamente para o processo de regulamentacao do uso da bebida, culminando com a
criagao de parametros sobre o uso responsavel da ayahuasca, entendido como estri-
tamente religioso (Fernandes Antunes, 2019).

A partir da segunda metade da década de 2000, contudo, o debate plblico sobre a
ayahuasca passou por uma mudanga significativa, na medida em que o uso religioso
da bebida deixou de ser objeto de politicas de drogas e comecou a ser foco de poli-
ticas culturais. Com efeito, ano de 2008 foi um importante marco para as politicas
plblicas em torno do uso religioso da ayahuasca no Brasil, haja vista o encaminha-
mento ao IPHAN do pedido de reconhecimento da ayahuasca como Patrimdnio Ima-
terial da Cultura Brasileira (Acre, 2008)™. 0 pedido foi elaborado por representantes
do Santo Daime (CICLU-Alto Santo™), Barquinha e UDV do estado do Acre, juntamente
com representantes das fundagoes culturais acreanas, a Fundac¢ao de Cultura e Co-
munica¢ao Elias Mansour (FEM) e a Fundacdo Garibaldi Brasil. Em entrevista conce-
dida a antropdloga Beatriz Labate, Marcos Vinicius Neves™ retoma as discussoes que
teriam levado a elaboragdo do pedido:

Esse processo comecou basicamente ha trés anos atras [2006], quando reu-
nimos as fundacoes de cultura, tanto a Fundagao Estadual quanto a Funda-
¢a0 Municipal, e o gabinete da Deputada Estadual, Perpétua Almeida
(PCdoB), mais as liderangas e representagoes dos centros mais tradicionais
daqui do Acre, especificamente o Alto Santo, a Barquinha e a Uniao do Ve-
getal. Decidimos, entdo, que era chegada a hora [...] de comegar uma agao
afirmativa em outro rumo completamente distinto, uma nova abordagem,
que é o reconhecimento das culturas tradicionais ayahuasqueiras’s.

De acordo com a fala de Neves, portanto, tratava-se de deflagrar novos rumos para
as politicas pablicas da ayahuasca no Brasil, deixando os moldes das politicas sobre
drogas e nao mais focando estritamente no aspecto religioso. 0 objetivo seria apostar
no formato de politicas afirmativas de resgate historico da trajetoria das comunidades
ayahuasqueiras do Acre e de reconhecimento do uso da ayahuasca como manifesta-
¢ao cultural tradicional amazoénica. Assim, a solicitacdo em questdo deve ser enten-
dida a partir do pano de fundo de um momento politico especifico do Acre. De fato,

° 0 pedido em questdo foi submetido dois anos ap6s a elaboragio do Relatdrio Final do Grupo
Multidisciplinar Ayahuasca, organizado pelo Conselho Nacional de Politicas sobre Drogas (CO-
NAD). 0 relatorio do GMT garantiu a legitimidade do uso religioso da ayahuasca, baseada nos
preceitos constitucionais de liberdade religiosa e de protegao e promogao de manifestagoes
das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras.

0 Centro lluminagdo Crista Luz Universal (CICLU-Alto Santo) é o primeiro centro de Santo
Daime, fundado por Raimundo Irineu Serra em Rio Branco, Acre, na década de 1930.

2 Historiador e arquedlogo, foi um dos proponentes do pedido de patrimonializagdo encamin-
hado ao IPHAN. Integrou a gestdo piblica na area de patriménio cultural do Estado do Acre,
atuando por dois anos na Fundacdo Garibaldi Brasil e depois, por seis anos, no Departamento
do Patriménio Histérico do Governo do Estado e da Fundacdo Cultural do Estado. E Diretor-
Presidente da Fundacao Municipal de Cultura do Municipio de Rio Branco desde 2005.

'3 Entrevista concedida a Beatriz Labate, realizada em 10 de julho de 2009. Disponivel em:
https://bialabate.net/mp3/EntrevistaMarcosViniciusBiaLabate.mp3, acessado em 16/05/2018.
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0s anos 2000 marcaram um periodo de articulacdo entre alguns atores-chave proxi-
mos aos grupos ayahuasqueiros de Rio Branco, os quais estavam inseridos em seto-
res governamentais estratégicos'. Essa aproximacao marcaria o inicio de um trata-
mento diferenciado para a questao da ayahuasca, deslocando-a da esfera da justica
e da discussao sobre drogas, para as areas da cultura e meio ambiente (Assis; Rodri-
gues, 2017).

Nesse sentido, é possivel apontar os grupos ayahuasqueiros do Acre e seus aliados
como uma primeira coalizao que assumiu a linha de frente nesse periodo inicial de
politicas de patrimonializagdo. Apesar de sua intensa articulacao politica, é impor-
tante frisar que o IPHAN recusou o pedido inicial de registro do uso da ayahuasca
como Patriménio Imaterial da Cultura Brasileira. O IPHAN partiu do argumento que
comidas ou bebidas, bem como filosofias, teologias e crengas nao poderiam ser con-
sideradas bens culturais passiveis de registro, mas referéncias para a producao e
reproducao de praticas culturais. No entanto, havia também um entendimento por
parte do Departamento do Patrimdnio Imaterial (DPI) do IPHAN de que o 6rgao poderia
sofrer pressoes externas. Tal preocupacao diz respeito ao fato do pedido nao incluir
diversos grupos ayahuasqueiros, tampouco as populagdes indigenas que consumiam
a ayahuasca. Havia, sobretudo, uma preocupacao de que os grupos indigenas ale-
gassem a usurpagao de seu conhecimento, caso o registro fosse vinculado exclusiva-
mente a determinados grupos's (Iphan apud Neves, 2017: 163).

Apesar da recusa inicial, o IPHAN designou a realizacao de um Inventario Nacional de
Referéncias Culturais (INRC). Em setembro de 2011, foi aberta a licitagdo para a rea-
lizacao do inventario. A empresa vencedora, cujos responsaveis sao integrantes de
um nicleo da UDV em Rio Branco, montou uma equipe que contou com a participacao
de antropdlogos especialistas no tema, como Wladimyr Sena Aradjo, Sandra Goulart
e Edward MacRae, iniciando a realizacdo do inventario em 2012 (Goulart; Labate 2016:
7-8)16.

Para além de interpelar o IPHAN, é necessario assinalar que esse conjunto de atores,

4 Dentre esses atores, é necessario mencionar a deputada Perpétua Almeida do Partido Co-
munista do Brasil (PCdoB); o jornalista Antdnio Alves, membro do CICLU-Alto Santo, do Partido
dos Trabalhadores (PT) e presidente da Funda¢do de Cultura e Comunicagdo Elias Mansour
(FEM); o historiador Marcos Vinicius Neves (citado anteriormente), o juiz federal Jair Facundes,
ligado ao CICLU, dentre outros (Assis; Rodrigues 2017). E a partir desse estreitamento de alia-
ncas politicas que surge a “Camara Tematica das Culturas Ayahuasqueiras” em 2008.

5 De acordo com o documento elaborado pelo IPHAN: “0 Conselho Consultivo instou esclare-
cimentos sobre a expressdo cultural em questao e a inser¢do dos indigenas no processo,
considerando o fato de que o cha da ayahuasca constitui-se um saber oriundo dos povos
indigenas e que, portanto, estes poderiam ver o registro do cha vinculado a outros grupos
como uma usurpagao de seu conhecimento” (Iphan apud Barros, 2016: 248).

16 Segundo Labate e Assis (2018: 224): “Em outubro de 2014, as recomendagdes do IPHAN sobre
o inventario foram enviadas a sua equipe técnica, que passou a reelaborar o relatdrio, que por
sua vez corresponde a primeira das trés etapas do processo de registro. O Relatério Final dessa
etapa, com analise qualitativa que abordara os aspectos sociais, farmacoldgicos, legais e reli-
giosos da ayahuasca, foi concluido em 2015, e apresentado publicamente na cidade de Rio
Branco, Acre em 22 de agosto de 2017. Contudo, este ainda nao identifica quais bens culturais
seriam registrados para a patrimonializac3o”. Até 0 momento, nao tivemos acesso ao relatorio.
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representados pelos grupos religiosos ayahuasqueiros do Acre e seus aliados, desen-
volveu outras estratégias para avancar suas demandas. Uma iniciativa importante diz
respeito a organizacao do “Seminario: Comunidades Tradicionais da Ayahuasca”, re-
alizado em 2010 na cidade de Rio Branco. O seminario foi proposto pela Camara
Tematica de Culturas Ayahuasqueiras do Acre e pelo Conselho Municipal de Politicas
Culturais. 0 evento contou com a presenca de representantes dos grupos religiosos
ayahuasqueiros locais, do Ministério da Cultura (MinC), do IPHAN e das fundacdes
culturais do Acre. Na ocasiao, as entidades religiosas ayahuasqueiras do Acre solici-
taram o envolvimento da Assembleia Legislativa e dos parlamentares representantes
do Acre no Congresso Nacional, bem como do Poder Plblico municipal, estadual e
federal. O grupo buscava, assim, um auxilio por parte de setores governamentais nos
processos de construgdo de politicas pablicas para as “culturas ayahuasqueiras”.
Segundo os representantes dos grupos ayahuasqueiros em questao, suas reivindica-
¢oes diziam respeito ao reconhecimento e valorizagao de suas praticas, assim como
ao combate a intolerancia religiosa e aos estigmas associados ao uso da bebida (Acre,
2010: 1).

Nota-se, portanto, a iniciativa dessa coalizagao formada pelos grupos do Acre e seus
aliados de investir na ideia de uma tradicao cultural compartilhada como forma de
interpelar diferentes setores do poder pdblico. Tal medida contribuiria para garantir
a legitimidade de suas praticas e combater o estigma de “droga” associado a aya-
huasca. Todavia, isso nao significa que houve um consenso ou um projeto comum
para o conjunto de grupos que consumiam a ayahuasca. Ao contrario, ficara evidente
nas proximas paginas que o processo de reconhecimento do uso religioso da aya-
huasca como patrimdnio imaterial da cultura brasileira esteve desde o inicio perme-
ado de tensoes e disputas. Com efeito, os anos iniciais da década de 2010 foram
marcados por articulagoes e tensoes entre grupos ayahuasqueiros, liderangas indige-
nas e instituicoes puablicas para pactuar e efetivar uma participagao no inventario
cultural. Essas articulagdoes referem-se principalmente a questao da defini¢ao de
quais referéncias culturais constituiriam o cerne comum entre os diferentes segmen-
tos ayahuasqueiros (Labate; Coutinho, 2014).

As tensoes e dissonancias sobre essa questao foram evidenciadas em diversos mo-
mentos, como no | Encontro da Diversidade Ayahuasqueira, realizado no Rio de Ja-
neiro, em 2011. 0 encontro foi organizado por uma série de grupos até entao exclui-
dos do debate. Dentre eles, é necessario mencionar a vertente daimista Igreja do
Centro Eclético da Fluente Luz Universal (ICEFLU) - a primeira dissidéncia do Santo
Daime e o principal grupo responsavel por sua expansao no Brasil e internacional-
mente. Além da ICEFLU, o evento contou com a presenca de outros grupos ayahuas-
queiros e de representantes de etnias indigenas do Acre, contando com o apoio do
MinC e do IPHAN. O encontro é encarado pela literatura académica como uma reagao
e uma resposta ao “Seminario: Comunidades Tradicionais da Ayahuasca” (Assis; Ro-
drigues, 2017). De acordo com os organizadores, o intuito do evento foi identificar e
registrar a “diversidade ayahuasqueira”, possibilitando uma ampliagao do pedido de
patrimonializacao da ayahuasca empreendido pelas entidades ayahuasqueiras do
Acre.

0 evento foi marcado por duras criticas a solicitagao encaminhada ao IPHAN e aos
grupos ayahuasqueiros acreanos, principalmente por nao incluirem no pedido as et-
nias indigenas que fazem uso da ayahuasca (Labate; Goulart, 2016: 8-9). A partir do
evento em pauta, é possivel notar o surgimento de uma nova frente de atores que
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entraram na disputa sobre o processo de patrimonializacao da ayahuasca. Essa se-
gunda coalizao foi composta por atores e instituicdes excluidas do pedido original
encaminhado ao IPHAN. Dentre elas, vertentes do Santo Daime da regiao norte e
sudeste, grupos neo-ayahuasqueiros e alguns representantes de etnias indigenas
acreanas.

Nesse ambito, é importante destacar dois documentos que resultaram do encontro:
0 “Manifesto da Diversidade Cultural Ayahuasqueira” e a “Carta para o Encontro da
Diversidade Cultural Ayahuasqueira”, assinada por Alex Polari, membro do conselho
doutrinario da ICEFLU. 0 “Manifesto” - assinado por grupos daimistas, entidades aya-
huasqueiras independentes e etnias indigenas - reafirmou o lugar do uso religioso
da ayahuasca na religiosidade e cultura brasileiras. 0 documento também ressaltou
a necessidade de uma abertura para a diversidade que caracterizaria o universo aya-
huasqueiro.

0 que hoje podemos chamar de campo ayahuasqueiro transbordou da flo-
resta amazonica no decorrer do século XX, desde seus primérdios, implan-
tando-se nos grandes centros de praticamente todos os estados brasileiros.
Sao as mais diversas expressoes simboélicas que, para |a de sua catalogagao
imediata, expressam o ethos religioso e cultural brasileiro, que tem seu
bergo na miscigenagao do povo brasileiro, em suas expressoes e manifesta-
coes indigenas, afrodescendentes, orientais e europeias (Rio de Janeiro,
2011: 1-2).

Nota-se que um dos objetivos centrais do manifesto foi expandir o escopo do reco-
nhecimento do uso religioso da ayahuasca para além da regiao amazonica, conforme
proposto no pedido original, reivindicando uma apreensao nacional do fenémeno.
Em contrapartida, a carta enviada pelo representante da ICEFLU apresentou um tom
mais critico em relacdo aos modos como o processo de patrimonializa¢ao estava
sendo formulado naquele momento. A critica inicial mencionava a nao inclusao de
representantes das nacdes indigenas, detentoras ancestrais deste patrimonio se-
gundo Polari. 0 documento também condenou a exclusao de vertentes consideradas
relevantes para a tradicao do uso religioso da ayahuasca, sem qualquer tipo de con-
sulta ou debate prévio.

Além disso, Polari problematizou a classificacao dada a ICEFLU, enquadrada na rubrica
“eclético”". Para o representante da ICEFLU, ndo se tratava de afirmar a posi¢ao de

7 Como apontam Labate e Goulart (2016: 7) uma novidade importante nesse debate diz res-
peito a criacdo de um novo arranjo classificatorio, dando inicio a uma distin¢ao entre “origi-
narios”, “tradicionais” e “ecléticos”. A categoria “originarios” englobaria as diversas etnias
indigenas que fazem uso da ayahuasca. A categoria “tradicionais” estaria relacionada aos
“trés mestres fundadores” do Santo Daime (CICLU-Alto Santo), Barquinha e UDV, os quais ex-
pressariam manifestacdes caboclas amazobnicas, no entanto, adotando uma postura marcada-
mente crist3. Ja a categoria “ecléticos” faria referéncia ao grupo daimista ICEFLU - o qual rejeita
veementemente tal enquadramento - e incluiria também outras expressoes, como as insti-
tuicdes enquadradas na rubrica “neo-ayahuasqueiros”. De acordo com Marcos Vinicius Neves,
a ideia desta classificagao teria surgido em uma reuniao em 2007, na qual liderancas das
comunidades ayahuasqueiras do Acre discutiram com a Deputada Federal Perpétua Almeida
(PC do B) sobre as possibilidades de criagdo de politicas piblicas em um dmbito federal com
foco na ayahuasca (Neves, 2017: 176).
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“tradicional” ou simplesmente de negar a classificacao de “eclético”. Segundo Polari,
seu foco foi criticar a forma como a construcao de “uma ‘teoria dos 3 campos’ (ori-
ginario, tradicional e eclético) representa mais a tentativa de uma saida politica, do
que propriamente alcar um rigor metodologico capaz de enfrentar a dificil questao
da diversidade ayahuasqueira” (Alverga, 2011).

Para a ICEFLU, o IPHAN deveria comegcar por inventariar a origem ancestral indigena
e pan-amazonica da ayahuasca, passando para as formas de pajelanca e, em seguida,
para os desdobramentos contemporaneos. Segundo Polari, o INRC deveria abranger
“tanto os elementos tradicionalistas quanto os ecléticos, contidos no fendmeno reli-
gioso urbano e genuinamente brasileiro das religioes cristas daimistas”. De acordo
com a carta, a ICEFLU considerava “a propria bebida sacramental o fato instaurador
da cultura ayahuasqueira” e, portanto, o cerne do “tombamento” (Alverga, 2011).

0s grupos do Acre e seus aliados, os quais integram a frente que empreendeu o
pedido encaminhado ao IPHAN, responderam prontamente as criticas sobre a nao
inclusao dos povos indigenas. Segundo Neves, a solicitagao dispensaria a consulta
de indigenas, pois o uso da ayahuasca configuraria um fenémeno distinto, associado
a identidade e a cultura internacional pan-amazonica. Quanto a questdo da exclusao
dos grupos classificados como “ecléticos”, os proponentes do pedido original afirma-
ram que a solicitagao encaminhada ao IPHAN previa apenas o reconhecimento das
tradigdes culturais associadas aos mestres fundadores das trés religioes ayahuas-
queiras brasileiras, mas nao os desenvolvimentos posteriores,

As divergéncias sobre os possiveis projetos para a patrimonializacao da ayahuasca
ficam evidentes na fala de Neves, quando questionado pela antropéloga Beatriz La-
bate acerca do foco especifico do pedido encaminhado pelas entidades religiosas
ayahuasqueiras do Acre.

0 nosso foco é cultural, o nosso foco é histérico, ndo é religioso. [...] A gente
nao pode esquecer que os mestres fundadores dos mais tradicionais troncos
da ayahuasca tiveram um processo historico comum. [...] Eles tiveram uma
agao muito bem-sucedida de inser¢ao na sociedade local fazendo uma trans-
posicdo impressionante de manifestacoes que eram tradicionalmente indi-
genas [...] para a sociedade brasileira. Esse é o projeto, esse é o foco. Trata-
se de uma acao afirmativa que nao busca a negacao de nada do que existe
hoje [...] apenas a afirmacao, a delimitagao mais precisa do fenomeno social
que aconteceu na Amazoénia ocidental, e o reconhecimento disso como um
elemento da cultura nacional. [...] E nos parece, a todos que participamos
desse movimento, que é isso que foi relegado para o segundo plano, na
medida em que a ayahuasca comegou a ser discutida em outros ambitos.

Observa-se, assim, uma disputa com relagao aos possiveis rumos do pedido de pa-
trimonializacao entre os proprios grupos religiosos ayahuasqueiros e seus aliados
politicos. De um lado, as entidades religiosas ayahuasqueiras do Acre, autodenomi-
nadas de tradicionais, buscavam um processo de patrimonializa¢ao restrito a seus
grupos e praticas. De outro lado, as etnias indigenas, grupos religiosos nao acreanos
e grupos neoayahuasqueiros - excluidos do pedido original e classificados pelos pri-
meiros como “originarios” e “ecléticos” - se articularam para contestar o pedido
encaminhado ao IPHAN. Além de rejeitar o sistema classificatorio formulado pelos

® 0 antropdlogo Edward MacRae (no prelo) entende tal recorte enquanto uma tentativa arbi-
traria por parte dos grupos do Acre para excluir a ICEFLU do processo de patrimonializagao.
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grupos acreanos, essa recém formada frente se mobilizou para reivindicar junto ao
IPHAN a ampliacao do processo de patrimonializagao, de modo que os demais grupos
fossem contemplados.

Outros pontos de tensao ficaram evidentes na Il Conferéncia Mundial da Ayahuasca,
realizada em Rio Branco, em outubro de 2016. Assim como a primeira conferéncia, o
evento foi organizado pela ONG espanhola ICEERS, e contou com a presenga de re-
presentantes de diversas etnias indigenas, dos grupos religiosos que fazem uso da
ayahuasca, representantes do IPHAN, além de terapeutas, sociélogos, antropélogos,
médicos, politicos e autoridades locais (Labate; Assis, 2018).

No que tange a posi¢ao do IPHAN, foram problematizados o recorte e 0s rumos espe-
rados para o processo. Segundo a fala de Gusmao, servidor do DPI/IPHAN-Brasilia, a
sugestao de objeto que foi registrada no INRC nao se enquadrava em nenhum dos
livros de registros existentes no Brasil.

Nao é possivel o Registro da ayahuasca. 0 que a gente pode pensar, visando
o registro, é alguma expressao cultural relacionada a isso que a gente chama
de sistema cultural relacionado ao uso da ayahuasca. Entao, uma celebra-
¢ao? Seria possivell Um conhecimento especifico que esta relacionado, de
repente, com o preparo do cha ou ao preparo da cerimonia? E possivel de
se registrar. Mas a bebida em si nao se registra. Ela nao cabe em nenhuma
daquelas caixinhas. Ela ndo cabe em nenhum daqueles livros (Gusmao apud
Santos F., 2018: 107).

0 representante do IPHAN refere-se aos quatro livros de registro do patrimdnio ima-
terial: saberes, celebracoes, formas de expressao, lugares. Nesse sentido, a solicita-
¢ao da ICEFLU de que o registro deveria comecar com a bebida nao se enquadrava
na legislacdo vigente, pois a ayahuasca nao seria passivel de registro, apenas as
praticas a ela associadas. Na percep¢ao de Gusmao, havia, portanto, um problema
maior a ser enfrentado. Segundo o integrante do IPHAN, até aquele momento, nao
havia sido delimitado um recorte especifico que se enquadrasse na normatividade
estipulada pela legislacao brasileira. Desse modo, os desafios enfrentados na imple-
mentagao de politicas pdblicas ultrapassavam as dificuldades de equacionar uma
multiplicidade de vozes e demandas distintas. A necessidade de enquadrar as reivin-
dicacdes dos atores em um quadro juridico e institucional pré-estabelecido exigia,
portanto, um processo de articulagao e negociacao entre atores estatais e 0s grupos
detentores do patrimonio para definir quais praticas integrariam o inventario cultural.

Para além do problema levantado pelo representante do IPHAN, o qual remete ao
contexto nacional, vale destacar que os organizadores do evento convocaram uma
reunido fechada ao piblico para discutir propostas sobre o reconhecimento da aya-
huasca como patriménio cultural da humanidade pela Unesco. O tom universalista
da proposta teria sido criticado principalmente pelos representantes dos povos indi-
genas. Segundo Labate e Goulart (2017), também foi digna de nota a problematizacao
por parte de liderangas indigenas da “autenticidade”, “originalidade” e “tradiciona-
lidade” dos grupos religiosos, como aponta a fala de um representante indigena,
declarando que “enquanto Mestre Irineu tem cem anos, nds somos milenares” (Ma-
cRae, no prelo).

0 descontentamento dos povos indigenas foi reafirmado na “Carta Aberta dos Povos
Indigenas do Acre / Brasil a Il Conferéncia Mundial da Ayahuaska” (Acre, 2016). Se-
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gundo o documento, apesar do niimero consideravel de participantes indigenas, es-
tes nao se sentiam como parte efetiva da criacao e organizagao do evento. Dentre os
principais pontos, a carta enfatizou a necessidade de uma participagao ativa dos
povos indigenas no processo de patrimonializacao da ayahuasca. A carta também
recomendava a realizacdo de encontros indigenas com a presenca das institui¢des
responsaveis pelo processo, sugerindo inclusive a constituicao de um conselho de
ética “para discutir o assunto da origem e definir critérios sobre o uso e a patrimo-
nializacao da Ayahuasca” (Acre, 2016).

Sem duvida, o evento foi um importante marco no debate, pois, a partir desse mo-
mento, as diversas etnias indigenas comecam a se articular em uma nova frente, nao
mais articuladas aos neo-ayahuasqueiros e grupos religiosos do sudeste. Logo, o
questionamento da “autenticidade”, “originalidade” e “tradicionalidade” das religi-
Oes ayahuasqueiras e a tentativa de elaboracao de uma agenda politica prépria, mar-
cam um distanciamento com relagao as duas primeiras frentes. Tratava-se, dali em
diante, de buscar uma alianca exclusivamente indigena para disputar o processo de
patrimonializagao.

De modo geral, esse contexto de debates, disputas, negociacoes e articulagoes, evi-
denciado ao longo da conferéncia, explicita a complexidade dos processos politicos
que envolvem a questdo do reconhecimento de patrimdnios imateriais no Brasil. No
que diz respeito ao caso da ayahuasca, esse processo tem revelado uma redefinicao
de fronteiras, bem como o surgimento de novas aliangas e a emergéncia de novas
demandas por reconhecimento. Nesse novo cenario, a presen¢a mais incisiva € o
crescente protagonismo dos povos indigenas se tornaram elementos centrais respon-
saveis por borrar contornos e classificagdes previamente estabelecidas no debate
plblico sobre o uso da ayahuasca no Brasil. Os povos indigenas passaram, assim, a
se organizar enquanto uma nova for¢ca na disputa pela patrimonializagao do uso
religioso da ayahuasca. Conforme veremos a seguir, suas posigoes reivindicacoes nao
somente passariam a colocar em xeque a autenticidade dos grupos religiosos aya-
huasqueiros, mas também a legitimidade e capacidade do Estado brasileiro de con-
templar suas demandas.

4. 0s “guardioes” da ayahuasca: o protagonismo dos povos indi-
genas

Apesar da insercao dos povos indigenas nas politicas de patrimonializacao do uso
religioso da ayahuasca se iniciar na década de 2010, sua entrada nos circuitos urba-
nos de consumo da ayahuasca - até entao ocupados predominantemente pelas reli-
gides ayahuasqueiras e grupos neoayahuasqueiros - remonta ao inicio dos anos 2000.
Essa insercao se deu a partir da realizacao de festivais multiculturais em aldeias no
Acre, atraindo a atencao de turistas, de workshops em grandes cidades do Brasil,
bem como de retiros e cerimdnias promovidas para grupos de classe média e para
estrangeiros (Labate; Coutinho, 2014).

No que diz respeito as politicas pablicas, a primeira aparigao significativa de grupos
indigenas no debate sobre a patrimonializacdo da ayahuasca teria ocorrido cerca de
quatro meses apés a realizagao do “Seminario: Comunidades Tradicionais da Aya-
huasca”, organizado pelos grupos do Acre. Segundo Labate e Coutinho (2014), em
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agosto de 2010, representantes dos povos pano se reuniram com o secretario execu-
tivo do Ministério da Cultura, Alfredo Manevy, para ressaltar a necessidade da inclu-
sao dos povos indigenas no processo de patrimonializagdo do uso religioso da aya-
huasca.

Apesar dessa primeira iniciativa, o protagonismo dos povos indigenas ganha forca
especialmente apds a Il Conferéncia Mundial da Ayahuasca. Como apontamos na
secao anterior, o evento gerou uma série de reacoes por parte de liderangas indigenas
da regiao Amazonica, as quais procuraram se posicionar com relagdo aos modos
como o processo de patrimonializacao estava sendo conduzido.

Muitas dessas criticas foram reafirmadas na | Yubaka Hayra - Conferéncia Indigena
da Ayahuasca, realizada em 2017 na Terra Indigena Poyanawa, no municipio de Man-
cio Lima, Acre. Foi um evento exclusivamente indigena, contando com a presenca de
uma série de liderangas da regido do rio Jurua e do Alto Purus, além de poucos
representantes do IPHAN. De acordo com seus organizadores, a conferéncia foi con-
cebida em resposta a Il Conferéncia Mundial da Ayahuasca e ao papel de coadjuvante
atribuido aos povos indigenas no evento.

Dentre as pautas da conferéncia, é possivel destacar a importancia da ayahuasca
enquanto alicerce das culturas indigenas acreanas, as implicacdes das resolugoes do
Conselho Nacional de Politicas sobre Drogas (CONAD) para as comunidades indigenas
e as pautas concernentes ao processo de patrimonializa¢do (Dias, 2018). A conferén-
cia foi aberta com a leitura de uma carta da indigenista Dedé Maia, da qual transcre-
vemos um trecho abaixo:

Ouvi em diversos momentos, ditos pelos organizadores do evento (I Confe-
réncia Mundial da Ayahuasca), os espanhdis, respondendo a nossa insistén-
cia em colocar representa¢des indigenas em algumas mesas dos cientistas
ocidentais, que “a conferéncia nao era indigena. A conferéncia era cienti-
fica”. Ou entdo, argumentavam, com arrogancia que “os indios eram apenas
convidados”. Mas nds entendiamos de outro jeito. Entendiamos que os re-
presentantes indigenas eram os anfitrides. [...] Além de considerarmos que
0s assuntos abordados pelos cientistas ocidentais diziam respeito aos Povos
Indigenas, guardides ha séculos desses conhecimentos. Mas, a arrogancia e
o elitismo cientifico ocidental [...] nao permitiram que abrissem mao do for-
mato académico de suas conferéncias (Maia, 2018).

A carta da indigenista apresentou uma critica explicita aos organizadores e aos mol-
des como foi realizada a Il Conferéncia Mundial da Ayahuasca. A carta também trouxe
a tona varias tensoes, entre uma “ciéncia da floresta” e a “ciéncia académica”, e
entre quem sao os convidados e anfitrides nesse debate. Para além do problema da
legitimidade do universo académico para falar sobre (e em nome da) ayahuasca, o
evento também suscitou uma série de questionamentos relativos ao processo de
patrimonializagdo e sobre o papel do IPHAN. Tais problematizagoes ficaram explicitas
na fala de Benki Pianko, uma das principais liderancas indigenas do Acre e um re-
presentante Ashaninka. Benki questionou o papel do IPHAN no processo de patrimo-
nializagao da ayahuasca, discutindo a legitimidade do 6rgao para produzir uma poli-
tica que fosse ao encontro dos interesses dos povos indigenas.

Quem sao os participantes deste conselho para conduzir o processo de ava-
liagao ou andlise do estudo que esta sendo proporcionado para a defesa do
direito do uso indigena da ayahuasca? E de interesse nosso conseguir esse
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recurso? [...] N6s somos os povos originarios, conhecedores dessa planta que
hoje esta sendo transmitida a outros povos do mundo. [...] Para que eles
possam saber da maneira que nés usamos, como tradi¢ao, e também ver da
maneira que cada um hoje se proporcionou a usar, como igreja (Benki Pi-
anko apud Santos F., 2018: 134).

Além de questionar o papel do IPHAN, é interessante notar que a fala de Benki enfa-
tizou a nocao de “povo originario”, destacando o papel central dos indigenas na
expansao do uso da ayahuasca, sobretudo para os grupos religiosos. Também é digno
de nota o modo como a fala do lider indigena estabeleceu uma oposi¢ao e um dis-
tanciamento entre “tradi¢dao”, entendida como algo intrinsecamente indigena, e
“igreja”. E possivel afirmar que, na fala de Benki, o uso da ayahuasca pelos grupos
religiosos ndo é entendido como uma tradicao propriamente dita, mas uma nova
configuragdo de consumo da ayahuasca oriunda das tradi¢oes indigenas.

Por outro lado, a fala do lider da aldeia Nova Esperanca, Biraci Jinior Yawanawa,
reconheceu o uso das entidades religiosas como uma das tradigdes de uso da aya-
huasca. Assim como Benki, Biraci criticou o papel do IPHAN no processo de patrimo-
nializagao, questionando a falta de um representante indigena junto ao 6rgao. 0
lider Yawanawa chegou a cogitar a possibilidade da realizagao de registros diferenci-
ados para o uso da ayahuasca de acordo com cada tradicao.

Quem analisa? Tem algum pajé la para analisar junto com essas pessoas?
Realmente, o pedido do registro ndo partiu dos povos indigenas, partiu das
comunidades religiosas. Ai, 1a no decorrer do processo lembraram: os indios
também usam. [...] Entdo, tem os ribeirinhos, seringueiros, tem os indigenas,
tem as comunidades ayahuasqueiras. Cada um tem o seu modo de usar,
tem o seu jeito, tem a sua tradigao. [...] Quais as possibilidades dos registros
diferenciados? (Biraci Jdnior apud Santos F., 2018: 132).

A fala de Biraci Janior evidenciou a dificuldade de se estipular parametros gerais para
a patrimonializagao, bem como os entraves na delimitacao de elementos em comum
que abarcassem as variadas formas de consumo da ayahuasca. Biraci criticou o fato
do processo remeter aos direitos difusos, os quais envolvem nao somente 0S povos
indigenas, mas também as comunidades ribeirinhas e os grupos religiosos. 0 ques-
tionamento sobre a legitimidade do processo de patrimonializacao da ayahuasca em
relacao aos indigenas e a proposta de buscarem um reconhecimento independente
de outros grupos ayahuasqueiros também ficou manifesto em outras falas. Segundo
Francisco Pianko, lideran¢a Ashaninka:

A davida sobre a questdo da origem do Kamarampi [ayahuasca], isso nao
deve ser divida para ninguém, é dos indigenas. Porque nds sabemos mais
do que ninguém sobre isso. [...] 0 uso difuso que estao tentando colocar
também nao cabe aos povos indigenas. Isso é uma questao de regulamentar,
de botar os indigenas dentro de uma mesma situacao, que também enfra-
quece a nossa luta, as nossas conquistas, os nossos direitos. [...] Nos temos
que ter caminho proprio, direito proprio (Francisco Pianko Apud Santos F.,
2018: 133-134).

Novamente, a reinvindicagao de um processo proprio de reconhecimento é explicita.
Cabe ressaltar também o argumento de Pianko de que o conhecimento indigena teria
sido apropriado por outros grupos e que a possibilidade de enquadrar as mais diver-
sas manifestacoes em um mesmo processo enfraqueceria as demandas indigenas.
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Tal posicionamento também pdde ser observado na fala de Daiara Tukano™, que

sugeriu, inclusive, o desenvolvimento de uma concepgao indigena da nogao de “pa-

trimonio”.
Até que ponto a gente precisa realmente se adaptar nesse sistema todo de
reconhecimento de patriménio cultural? [...] Nos fizemos uma batalha de
décadas para reconhecer os direitos indigenas como direitos originarios. Isso
quer dizer que o direito originario é anterior a qualquer um que tenha pisado
nessa terra, para dizer que a ciéncia dele é melhor, é primeira, é anterior a
nossa. [...] Sera que vale a pena entrar nesse processo ou Criarmos Nosso
processo de reconhecimento do que é o nosso patrimdnio? O que é o patri-
monio na visao indigena? Porque quem tem que definir o préprio conceito,
a ideia de patrim6nio, nao é o branco. Nos temos que ter a nossa propria
ciéncia, a nossa propria politica, a nossa préopria definicao (Daiara Tukano
apud Santos F., 2018: 132-133).

E evidente que, apesar dos contrastes nas falas, o questionamento da legitimidade
do IPHAN e de seus instrumentos de registro, assim como a necessidade de um
processo particular de patrimonializagao referente aos povos indigenas, foram pontos
recorrentes nas criticas empreendidas pelas liderancas presentes no evento. Também
vale assinalar o questionamento de Daiara acerca dos limites de uma nogao de pa-
trimoénio do “branco”, afirmando a necessidade de uma definicao indigena propria.
Tal critica pode ser lida como uma radicalizagao ou até mesmo uma ruptura com o
projeto de registro desenvolvido pelo IPHAN, que apela para a participagao dos de-
mandantes, mas que mantém a prerrogativa da delimitacao do patriménio nas maos
de seus técnicos e especialistas.

Além disso, ao analisarmos as falas das liderangas indigenas, fica claro que nao ha
uma posicao Gnica em relagdo as religides ayahuasqueiras. Todavia, é recorrente a
defesa de uma separacao clara entre o uso indigena da ayahuasca e os grupos reli-
giosos, fortalecendo nossa leitura de que uma nova frente de disputa foi formada
pelos povos indigenas ayahuasqueiros. Essa nova coalizao passa progressivamente a
se contrapor aos grupos religiosos do Acre e, em menor medida, a a0S grupos neo-
ayhuasqueiros e demais grupos religiosos excluidos do pedido original encaminhado
ao IPHAN. Nesse sentido, ha uma nitida intencao de buscar a formulagao de uma
agenda propria que atendesse aos interesses indigenas. Tal fato é explicitado nas
recorrentes reivindicacoes de um processo de patrimonializacao focado exclusiva-
mente no uso indigena da ayahuasca. Além disso, as liderangas indigenas sdo as
primeiras a empreenderem uma critica a legitimidade do IPHAN, censurando a falta
de um dialogo com os povos indigenas e questionando a capacidade da instituigao
de atender as suas demandas.

Um dos principais resultados do conjunto de discussoes realizadas ao longo da 1§
Conferéncia Indigena da Ayahuasca foi a elaboracdo da “Carta de Recomendacao In-
terna” (CRI), assinada por representantes das diversas etnias indigenas presentes no
evento. 0 documento apresenta uma critica a nogao de “direito difuso”, o qual “en-
fraquece os direitos indigenas, colocando a ayahuasca indigena no mesmo patamar

'9 Daiara Hori Figueroa Sampaio, nascida em S3o Paulo e residente de Brasilia. Faz parte do
povo indigena Tukano do Alto Rio Negro na Amazénia brasileira. E mestre em direitos humanos
pela Universidade de Brasilia.
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do uso por igrejas e outros grupos diversos nao indigenas” (Acre, 2017: 2).

A carta prop0s uma série de encaminhamentos. Com relacdo a questao especifica da
patrimonializacao, a carta sugere a presenca de pajés na comissao do IPHAN encar-
regada do INRC da ayahuasca. Além disso, o documento recomenda uma avaliagao
da possibilidade de um processo proprio de reconhecimento de acordo com a visao
dos povos indigenas. Também foi proposta a criacao de um Grupo de Trabalho “para
acompanhar o desenvolvimento dos trabalhos junto ao IPHAN e outras pesquisas
relacionadas as medicinas tradicionais” (Acre, 2017: 3).

A carta também ressalta a preocupagao com os usos inadequados da ayahuasca pelas
entidades religiosas e demais grupos, especialmente no que diz respeito a comerci-
alizacao da bebida. Ha, ainda, uma critica ao desrespeito por parte de 6rgaos fiscali-
zadores e reguladores em relacao a circulacdo da ayahuasca por parte dos povos
indigenas. Por fim, a carta encaminhou a sugestao da possivel criagao de um Cadastro
Nacional da Pessoa Juridica (CNPJ) para que possam circular com a ayahuasca em
territorio nacional.

A questao do transito e circulacdo da ayahuasca é de extrema relevancia, pois, de
acordo com as deliberagdes do Conselho Nacional de Politicas sobre Drogas (CONAD),
é necessario um CNPJ enquanto igreja para receber e enviar carregamentos, bem
como para transportar a ayahuasca. Assim, a medida que os povos indigenas da
Amazonia se fazem presentes de modo mais intenso nos circuitos urbanos da aya-
huasca no Brasil, se deparam com o problema da circulagao da bebida.

Sobre esse ponto, Gusmao destacou, em uma fala na | Conferéncia Indigena, que o
registro como patrimdnio cultural imaterial nao resolveria o problema referente ao
transporte da ayahuasca. Segundo o representante do IPHAN, o 6rgao nao possui
controle sobre os bens culturais que sao registrados. Para Gusmao, o problema da
circulacdo da ayahuasca nao diz respeito ao IPHAN, mas a Secretaria Nacional Anti-
drogas e ao CONAD, os 6rgdos publicos com o poder de decidir sobre essa questao
(Gusmao apud Santos, F., 2018: 108).

Especificamente, a possibilidade de criar um CNPJ enquanto instituicao religiosa, tal
qual estipulado pelo CONAD, é igualmente foco de controvérsia entre liderangas indi-
genas. De um lado, é possivel encontrar relatos de liderancas que apontam o uso da
ayahuasca como uma religiao indigena a priori. Nesse ambito, o questionamento
refere-se principalmente ao problema da necessidade de institucionalizacao de algo
que seria parte intrinseca da religiosidade indigena. Tal sentido fica claro na fala de
Biraci Brasil, que foi impedido de viajar transportando a ayahuasca, sendo barrado
em aeroportos do Acre em mais de uma ocasiao.

Autorizacao? Que coisa feia. Assim como os conhecimentos tradicionais e
milenares, os cristaos colocam suas biblias em todo lugar do mundo (dentro
do hotel, nos avides, nas igrejas...). 0s muculmanos com o Alcorao, eles sao
respeitados no mundo inteiro. E a nossa? (Biraci Brasil apud Santos, F., 2018:
136).

Todavia, ha liderangas que assumem uma postura distinta, se posicionando de modo
mais radical acerca dos instrumentos criados pelo CONAD e dos procedimentos de
fiscalizagao da Policia Federal. Nesse sentido, algumas das falas indagaram, inclusive,
a legitimidade dos mecanismos legais instaurados pelos 6rgaos piblicos no que diz
respeito aos usos e a circulagao da ayahuasca por povos indigenas. Tal critica fica
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evidente na fala de Francisco Pianko:

Se a gente vai usar os instrumentos, criar organizagoes para poder transitar
com a nossa ayahuasca, nos estaremos cedendo, enfraquecendo a nés mes-
mos. Eu acho que a gente precisa estudar melhor e ver essas instancias para
poder até educar esses “bravos” [Policia Federal]. [...] Isso esta claro que
nao se resolve so botando no papel. Isso é um processo mais profundo
(Francisco Pianko apud Santos, F., 2018: 138).

Esse conjunto de falas, deixa claro que as reivindica¢des das liderancas indigenas
com relacdo ao uso da ayahuasca extrapolam o ambito das politicas de patrimoniali-
zacdo. Suas demandas adentram os dominios das politicas de drogas e dos 6rgaos
plblicos responsaveis pela regulamentacao do uso religioso da bebida no Brasil. Logo,
nao é possivel depreender, a partir dos posicionamentos das liderancas indigenas,
uma agenda especifica direcionada ao IPHAN e outra ao CONAD. Ao contrario, ao que
tudo indica, ha uma imbricagao de reivindicacdes que dizem respeito a interesses
diversos, os quais estao além dos limites e objetivos das politicas culturais referentes
ao patrimdnio imaterial. Essa imbricacdo fica explicita, por exemplo, no depoimento
de Daiara Tukano apds o término da | Conferéncia Indigena da Ayahuasca:

Se discutiu também a respeito da patrimonializa¢ao da ayahuasca como um
patriménio cultural dos povos indigenas. Foi uma conversa muito importante
porque nés chegamos a conclusdo de que essa medicina é da nossa origem.
Que a legislagao brasileira e internacional, os tratados internacionais, ja re-
conhecem o direito indigena como um direito originario. E o direito indigena
mais importante é a sua pratica cultural, que é a sua identidade. Entdo,
nossa pratica da medicina, da ceriménia, o nosso transito, é um direito ori-
ginario, e o direito originario no Brasil é clausula pétrea. 0 direito originario
esta antes da construcao das outras leis, porque nés somos 0s povos origi-
narios dessa terra. Entdo, nos viemos, diante dessa inquietagao, nos articu-
lar sobre como fazer esse didlogo com as autoridades competentes, com o
governo brasileiro, mas também com outras instituicdes do mundo como,
por exemplo, a Unesco, e até mesmo outros paises, para deixar claro o que
é o direito indigena®.

A fala de Daira faz um duplo movimento complementar. De um lado, a mencao a
Unesco e aos tratados internacionais evidenciam a mobilizacao do instrumental de-
senvolvido pelo direito internacional. Tal recurso insere as reivindicacdes indigenas
em um conjunto mais amplo e universalista de direitos que extrapolaria a jurisdigao
do modelo de Estado-nacdo. Por outro lado, a no¢ao de “direito originario” ressalta
a especificidade do estatuto dos povos indigenas perante a legislacao brasileira e os
limites de seus instrumentos legais para lidar com as demandas indigenas. Ademais,
a posicao de Daiara em relagao a UNESCO remete, como nos lembra Peck (2011: 1),
aos modos como o processo de elaboragao de politicas apresenta um alcance cada
vez mais transnacional. Nesse novo contexto, os modelos de politica global acabam
exercendo um poder normativo cada vez maior sobre legislacoes nacionais.

Nao restam dividas que | Conferéncia Indigena da Ayahuasca marcou um importante
momento de produgao de visibilidade para a construcao de uma causa em torno do

% Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=9QidmaDBEHA. Acessado em 19/05/2020.

https://doi.org/10.48162/rev.48.028

Pagina
122 de 390


https://doi.org/10.48162/rev.48.028
https://www.youtube.com/watch?v=9QidmaDBEHA.

Estudios Sociales Contemporaneos 26 | enero-junio de 2022
Fernandes Antunes, F. Politicas de patrimonio cultural inmaterial. El
caso de la ayahuasca

uso indigena da ayahuasca. Todavia, a recente insercao dos povos indigenas amaz6-
nicos no processo de patrimonializagao do uso religioso da ayahuasca nao deve ser
encarada como um projeto pronto e acabado, tampouco como algo que se limita a
ayahuasca e seus usos. Ao contrario, esse novo momento parece marcar 0S passos
iniciais de um processo de construcao de uma agenda politica mais ampla voltada
para os direitos indigenas dentro e fora das aldeias. Essa nova agenda vem sendo
moldada através de tensdes, disputas, da participagao em foruns académicos e le-
gais, assim como da producdo de seus proprios canais de visibilidade, seja para
interpelar 6rgaos governamentais e agéncias internacionais, seja organizando seus
proprios eventos e conferéncias.

5. Consideracgoes finais

Para que um direito ganhe forma e materialidade, é preciso que muitos processos
sociais acontecam em varios niveis, fomentando um debate piblico e criando nor-
matividades. Assim é o caso da producao de politicas piblicas sobre o patrimdnio
cultural imaterial no Brasil, concretizada por meio da convergéncia de uma série de
processos sociais e institucionais presentes em diversos niveis e com temporalidades
particulares.

De fato, a consolidagao das politicas voltadas para o patrimdnio imaterial possibilitou
a multiplicacdo de atores reivindicando reconhecimento e a producdo de politicas
afirmativas. Em contrapartida, surge a questao de quem decide, como decide, quais
os limites, quem faz parte ou nao do patriménio cultural, ou seja, o problema das
disputas e articulagoes que envolvem os processos de delimitagao e defini¢cao do que
sera contemplado nas politicas piblicas. Além disso, ha ainda a questao mais ampla,
a qual extrapola o ambito legal, que diz respeito aos modos pelos quais uma reivin-
dicacao ecoa ou nao publicamente.

Todos esses elementos estao em disputa e sao definidos contextualmente, como
vimos no estudo de caso apresentado. Nesse sentido, esperamos ter demonstrado
ao longo da analise que o processo de patrimonializagdo do uso religioso da aya-
huasca nao estabelece um consenso ou um projeto comum entre os atores. Tam-
pouco as reivindicacdes, interesses e valores sao dados de antemao, mas surgem
contextualmente. As demandas juridicas nao sao anteriores as interagoes, ao contra-
rio, sao as interacoes e as disputas entre os atores que vao modelando os interesses
e as reivindicacdes. Logo, as causas, argumentos e categorias também podem mudar
de acordo com as formas de mobilizagao, na medida em que reverberam e causam
ou nao fricgao.

Sobre a questao dos interesses e projetos, vale lembrar que os grupos religiosos do
Acre, responsaveis pelo pedido original encaminhado ao IPHAN, alegaram que o pro-
cesso de patrimonializagdo garantiria uma maior legitimidade de suas praticas. Fre-
quentemente associados aos estigmas do uso de drogas, o reconhecimento como
patrim6nio cultural imaterial consolidaria o reconhecimento por parte do Estado bra-
sileiro do valor dos grupos em questao nao apenas como manifestacoes religiosas,
mas também como representantes da cultura popular brasileira.

Contudo, sua proposta inicial apresentada ao IPHAN - solicitando o reconhecimento
das tradigdes ligadas aos trés mestres fundadores do Santo Daime, Barquinha e UDV
- foi considerada demasiadamente restrita e excludente. Assim, o pedido se tornou
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objeto de criticas nao somente pelo IPHAN, mas por outros grupos que consomem a
ayahuasca, os quais se viram alijados do processo. De tal modo, a falta de reverbe-
racao do pedido original e as reagoes fervorosas a ele gerou um alargamento no
escopo do debate e, consequentemente, do processo de patrimonializagao. Como
resultado, houve uma expansao dos atores envolvidos, estimulando a formagao de
novas frentes em torno do processo.

Nesse contexto, multiplicaram-se as disputas, classificacoes foram questionadas e
novos rumos foram propostos para o reconhecimento do uso religioso da ayahuasca
como patrimdnio cultural imaterial. Como evidenciado na reacao dos grupos religio-
sos excluidos do pedido original, houve uma rejeicdo nao somente da proposta ori-
ginal, mas também do quadro classificatorio proposto pelos grupos do Acre, o qual
dividia o uso religioso da ayahuasca em trés segmentos, “originarios”, “tradicionais”
e “ecléticos”.

Por outro lado, a emergéncia de uma nova forca politica a partir da inser¢ao dos
povos indigenas no processo marcou um novo momento e uma nova configuracao
no debate. De um lado, essa novidade foi responsavel por uma reformulacao das
fronteiras, criando uma demarcagao e separacao claras entre os grupos religiosos e
povos indigenas, a qual culminou na proposta de processos de patrimonializagao
distintos. De outro lado, surgiu um novo conjunto de demandas, como a livre circu-
lagao e a liberdade de ministrar a ayahuasca para além de seus territorios. Essas
demandas nao diziam respeito aos grupos religiosos, os quais ja possuem tal autori-
zagao garantida pelo CONAD.

Vimos que essas novas demandas extrapolavam os limites das politicas pdblicas do
IPHAN, criando uma nova agenda sobre o uso indigena da ayahuasca. Ademais, a
insergdo dos povos indigenas no debate e o recurso a no¢ao de “povos originarios”
colocou em xeque pela primeira vez a legitimidade do IPHAN, do CONAD e, em uma
perspectiva mais ampla, do Estado brasileiro em elaborar politicas que fossem de
encontro as demandas indigenas. Nesse sentido, a propria nocao de patriménio cul-
tural elaborada pelo IPHAN foi questionada, pois, em sua visao, caberia aos povos
indigenas definirem o que entendem por patrimdnio.

Vale lembrar, como apontam Meyer e van de Port (2018: 11), que embora os atores
possam nao chegar a um consenso sobre o que constitui patrimonio, eles sao cada
vez mais versados nos seus vocabularios. Diriamos que, para além do patrimdnio,
também estao se tornando versados no vocabulario e gramaticas do direito. No en-
tanto, devemos escapar da armadilha de considerar seus usos e apropriacoes como
erroneos. Do mesmo modo, é necessario evitar conclusdes a priori, na medida em
que a materializacao de um direito ndo é anterior a rede de interagdes que o constroi,
mas implica um conjunto de articulacoes e disputas que frequentemente extrapolam
os limites do dominio juridico.

Por fim, ao olharmos para a producdo de direitos e de politicas publicas sobre o
patrim6nio cultural imaterial, é necessario assinalar que nao estamos falando neces-
sariamente de interacdes pessoais. 0S processos Nao acontecem em um mMeSmMo
plano ou arena. Ao contrario, na maior parte das vezes sdao processos paralelos que
ocorrem em diferentes foruns e que em um dado momento se encontram, se articu-
lam, se sobrepoem, colocando em disputa discursos, categorias e atores. Ao olharmos
para tais processos, nao vemos as “religioes”, tampouco o “Estado”, em sua acepgao
monolitica, mas uma série de atores que, em sua multiplicidade de trajetorias e
posicoes, produzem aliangas e articulacoes diversas. 0 que vemos sao representantes
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dos grupos religiosos ayahuasqueiros, liderangas indigenas, ONGs internacionais, téc-
nicos do IPHAN, fundagOes culturais, parlamentares, especialistas de diversas areas,
indigenistas, dentre outros, 0s quais se mobilizam, disputando e movendo os senti-
dos do processo de reconhecimento do uso religioso da ayahuasca como patriménio
cultural imaterial.
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