Revista de Estudios Clasicos. Num. 59 - publicacion continua
ENERO-JUNIO 2026. pp

ISSN 0325-3465 - ISSN (en linea) 2469-0643
https://revistas.uncu.edu.ar/ojs3/index.php/revistaestudiosclasicos
Recibido: 21/11/24 | Aceptado: 23/12/25

Esconder la ética en el ut0og. Ejemplaridad
e imitacion en la fabula “Zeus, Eros
y los hombres” (or. 10) de Himerio

Hiding Ethics in the uo6og¢. Exemplarity and Imitation in the Fable
“Zeus, Eros and Men” (Or. 10) by Himerius

Milena Frank

Universidad Nacional del Litoral

Facultad de Humanidades y Ciencias

Argentina

Universidad Auténoma de Entre Rios

Facultad de Humanidades, Artes y Ciencias Sociales
Argentina

Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas
Instituto de Humanidades y Ciencias Sociales del Litoral
Argentina

milenafrank2712@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-2353-7540

Resumen

Este articulo se propone examinar el uso de la denominada “fdbula
etioldgica” por parte de Himerio, destacado rétor y educador, en una de
sus Orationes conservadas fragmentariamente (10, 40-60).
Problematizaremos cuéles son las funciones que el rétor otorga al ud6og
(tal como este lo denomina) de “Zeus, Eros y los hombres” atendiendo a la
dimensién ético-ejemplar del relato y su clasificacién posterior como
fabula. E1 modo en que se articula el relato en la declamacién permite
concluir que no solo se utiliza como exemplum para educar a su audiencia,
sino que a su vez: i) reflexiona retéricamente sobre la manera en que los
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uvbotL mezclan y yuxtaponen lo mitico, lo divino y la ensefianza ética; ii)
marca su pertenencia dentro de la filosofia neoplatdnica, en un contexto
sociopolitico determinado y iii) comunica sus sentimientos al estudiante
que se va.

Palabras clave: Eros - fibula etioldgica - Himerio - mito - Platén
Abstract

This article aims to examine the use of the so-called "etiological fable" by
Himerius, a prominent rhetorician and educator, in one of his
fragmentarily preserved Orationes (10, 40-60). We will explore the
functions that the rhetor assigns to the u6og (as he calls it) of "Zeus, Eros,
and Men," focusing on the ethical-exemplary dimension of the narrative
and its subsequent classification as a fable. The way the story is articulated
in the declamation allows us to conclude that it is not only used as an
exemplum to educate the audience but also: i) rhetorically reflects on how
uobol intertwine and juxtapose mythical, divine content with ethical
teachings; ii) indicates its affiliation with Neoplatonic philosophy within a
specific socio-political context; and iii) shares the rhetor's feelings to the
departing student.

Keywords: aetiologic fable - Eros - Himerius - myth - Plato

1. Introduccion

El presente articulo surge tras mi participacion en un proyecto
de traduccion colectiva realizado en la catedra de Griego III
(Facultad de Humanidades y Ciencias, UNL) durante 2024'. En el
mismo, elegimos cada quien un fragmento de interés que
abordara de una manera u otra la nocion de Ypuyr, buscando
mostrar la riqueza y la performatividad de dicho término en
griego. Como me encontraba reflexionando para mi tesis doctoral

T Del cual resulto la publicacion del libro objeto Desde el alma. Decir la psyché en la
Grecia antigua (Ediciones UNL, 2025).
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acerca de la ejemplaridad de la fabula y su uso como dispositivo
que ‘muestra’ una ética o verdad, seleccioné una fabula de
Himerio (orador y maestro ateniense de mediados del siglo IV)
que tematiza una relacion entre el alma de los hombres y Eros.

Una de las peculiaridades de este relato es que constituye un
testimonio del uso de fabulas etiolégicas como recurso retdrico
en declamaciones, y que da cuenta, ademds, de una clara
adscripcion a la filosofia platonica. En efecto, en su Oratio (10, 40-
60) Himerio realiza una performance imitativa del estilo
narrativo de Platon cuando desarrolla una explicacion mitica de
las relaciones entre la Ppuyn y la pasion erdtica (uavia épwtikn),
al mismo tiempo que tematiza la dicotomia de las almas
divinas/iniciadas (0eiag) y las impuras (B€pnAog). En funcién de
estas operaciones, en este articulo problematizaremos las
funciones que el rétor le otorga al pubBog (tal como este lo
denomina) atendiendo a la dimension ético-ejemplar del relatoy
su clasificacién posterior como "mito etioldgico” (Rodriguez
Adrados, 1979). El modo en que se articula la narracion etiologica
en su discurso nos permite adelantar que esta dimension
funciona de manera singular. No solo se utiliza a modo de
exemplum, para educar a su audiencia de estudiantes y mostrar
una determinada reflexidn, sino que también: i) explica la
manera en que los pvBot articulan el contenido mitico y la
enseflanza ética; ii) marca su adscripcion a la filosofia
neoplatdnica, en un contexto sociopolitico determinado; vy, iii)
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sirve como demostracidon emotiva para comunicar sus
sentimientos hacia el estudiante que se va.

2. Himerio, maestro de retorica

Accedemos a los discursos de este rétor de manera fragmentaria.
En la actualidad, sabemos que se conservan 71 de sus
declamaciones, con diferentes lagunas. Himerio nacio en Bitinia
y fue educado en la retdrica y la paideia hasta volverse él mismo
un maestro y orador reconocido, coetaneo de Hermogenes y
Libanio, durante el siglo IV. Vivio y ensefid mayormente en
Atenas, donde en algin momento fue recibido como ciudadano.
Las indagaciones sobre sus escritos conservados hasta el
momento se acotan, en general, a su vinculacion con el
neoplatonismo y su despliegue retorico, otros oradores de la
época y sus relaciones con el emperador Juliano el apdstata® Sin
embargo, destacamos la publicacion de Penella (2007), Man and
the world. The orations of Himerius, quien se ha dedicado a
analizar y publicar una traduccion con comentarios en inglés de
una seleccion de declamaciones que, segun conocemos, aun no
cuentan con traduccion al espafiol.

De sus discursos conservados, nos centraremos en el namero 10,
especificamente en la narracion del yt0og que titulamos “Zeus,
Eros y los hombres”. Se trata de un discurso de despedida

2 Entre ellos: Barnes (1987); Volker (2003); Penella (2007); Swist (2017); Wintjes
(2019).

3 Los estudios consultados no presentan una definiciéon estable de este tipo de
relatos. En efecto, lo que Rodriguez Adrados (1979) nombra como mito etioldgico, es
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(MpomeumnTikog A0yog) de un alumno de su escuela, titulado:
Awoyévng i IIpomeuntikog. Este tipo de discurso era novedoso
para la época “y en ellos, segun apunta Menandro el Rétor,
podemos encontrar consejos y recomendaciones para el que se
va, especialmente si uno de mayor rango despide a otro inferior,
asi como encomios y relatos amorosos” (Mufioz Llamosas, 2012:
322).

Himerio aparece en la Historia de la fabula grecolatina I de
Rodriguez Adrados (1979) con este relato, que es catalogado por
el estudioso espafiol como “mito etiologico” dentro de la tradicion
de transmision indirecta de fabulas (“en sentido amplio”) en
verso. En efecto, el rétor explicita que narrard un pdbog cuyo
contenido coincide con el de las llamadas “fabulas etioldgicas”
motivo por el cual el fildlogo combina el término mito con el
calificativo etiol6gico®. Como sabemos: “by the fifth century BCE,
the standard term for a fable in prose and poetry is Adyog, and by
the fourth century the terms Adyo¢ and u06o¢ are both commonly
used (with the latter predominating in Hellenistic and later usage)”
(Kurke, 2010: 68). Entendemos entonces que los griegos no
contaban con un término especifico para nombrar a la fabula o
distinguirla del mito (al menos no solamente uno), salvo en lo
referido a la fabula esépica (Aicwmov Adyouvg dice Platén [Fedon,
60.d.1] o fabulae aesopiae [Fedro, 1.1]).

definido por van Dijk (1997: 13) como “fabula etiolégica”. Sobre este debate
volveremos mds adelante.
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A continuacion, realizaremos un comentario general junto a la
traduccion del relato. Luego, problematizaremos su clasificacion
como “mito etioldgico” y analizaremos su modalidad ejemplar en
relacion con los dialogos platonicos que Himerio dice “imitar”
para, finalmente, cerrar con una conclusion.

3. Traduccion y comentario

[[018a Adywv KUKAG oAl veupav ...]1.

‘Axove 81| Tov uGhov. 8Te TOUG AvOPWITOUG O ZEVLG EyEVvnag, TA UEV GAAA
navta elyov, K¢ viv Kekoountay "Epwg 82 olnw taig Yuyxdig T®V
avlpwTwV EyKaTwKifeto, GAN Ewv £TL TO TTEPOV O B0 00TOG
UETAPTLOV, 0VPaVE Te EvwUiAel Kal elg Beolg povoug €tdeve. eloag &¢
un avT® adavicdij Tdv mounudtwy to KdAALoTov, "Epwta néumnel toit®v
avOpuwv

Yévoug €a0pEVOV GUAAKA. 0 8¢ TAUTNV €K ALOG TNV EMLTPOTV AdPwV, TO
ugv amdoaig Puyaic éykatokileoBal, i mav &' iong RO0G veoTedég Te
Kal BEPnAov €xev Téuevog, oK Edokitadev: aAAA TAG pEV TOAAAG Kal
ayeiaiog Yuyag toilg mavénuolg "Epwotl tolg t®v Nupddv matct
molaively  amévelgev, avtog 8¢ tag Belag kal ovpaviag Yuyog
¢vwkioato, kal tavtag dvafaxkyebwv émi paviav €pwtiknv, pupia
ayabd 0 TV avlpumwv yévog eipydoato. dtav pg voov i8ng Tva
Bpaduv te T™voHLoy kal mpog diav Svokivntov, vonoov 8t TV
"EpwTog ¢kelvou Eeviwv od8audg obtog i EiwTar 6tav §&0ZLV Kal
Bepuov TV yvounv kal pAoyog Siknv Em' épwtiknv ¢kiav @dtrovTa,
vonoov toto veival ékeivou Eévov 100 "EpwTog... (10.42-61)

“Sé arquear la cuerda de las palabras...

4 La traduccion de todos los pasajes de Himerio citados es propia. Se sigue la edicidn
de Colonna (1951).
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Escucha ahora el mito. Cuando Zeus hizo a los hombres, por un lado,
ellos tenian todas las demas cosas, asi como ahora esta dispuesto, y por
otro, Eros aun no moraba en las almas de los hombres, pero este dios
que tenia sus alas todavia altas sobre el mundo, habitaba en el cielo y
disparaba (sus flechas) a los dioses solos. Temiendo que la mejor de sus
creaciones le pereciera, (Zeus) envia a Eros para que sea el guardian de
la raza de los hombres. El, aunque acepto esta decision de Zeus, no
consideraba el morar en todas las almas, ni que toda disposicién ética,
tanto la iniciada como la impura, tuviera por igual un santuario.
Entonces, asigno para pastorear las muchas almas del rebafio a todo el
cuerpo de los Erotes, hijos de las Ninfas, més él mismo se asent6 en las
almas divinas y celestiales, y agitdndolas con furor baquico hacia una
mania erdtica, produjo incontables bondades a la raza de los hombres.
De hecho, cuando veas a alguien un tanto lento por naturaleza y
perezoso para la amistad, observa que este no fue digno de ninguno de
los regalos de aquel Eros. Pero cuando veas a alguien inteligente y
calido para la sabiduria y que como fuego avanza rapido en una
amistad erdtica, observa que este es huésped de aquel Eros...” 4

Este ub0og¢ se ubica en una declamacion de tipo propémptica, que
tiene por fin acompafiar o despedir a un estudiante que se va de
la escuela. Antes de introducir la narracion, Himerio reflexiona
acerca de como componer esta clase de discursos, explicitando
desde el inicio la operacidn de ‘imitacion’ que despliega de los
dialogos platonicos y destacando, a su vez, cdmo la realiza: kata
M\dtwva 8¢ kal nfuelg, ROod o0 Adyov TLYXAVOVTOG, HUWG
dLvokiig Te kal BeoAoyikiic Bewplag, Eykataptyvovteg TavTag Toig
nowolg, édantopebar (10.10). “Segun Platébn y mi propio
[discurso], aunque el discurso resulta ser ético, no obstante,
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combinamos teorias fisicas y teoldgicas, mezclandolas con las
éticas”. En esta cita previa al relato que tradujimos enuncia,
desde el inicio, el doble propdsito de su declamacion: elaborar un
discurso propémptico, y a su vez, mostrar como se debe hacer
uno.

Luego de esta aclaracion, introduce el mito, que comienza con
una apelacion al publico: Akove 81) Tov udBov (escucha ahora el
mito). En el uso de esta interpelacion notamos que, tal como €l
mismo menciona en otros pasajes, hay una composicion en
primer lugar por escrito que después se declama oralmente, por
lo que es notoria la emulacion del discurso oral, asi como
también el trabajo exquisito de seleccion léxica para construir
ciertos campos semdanticos. Asimismo, elige una historia de tipo
etioldgica que no hemos hallado en otras fuentes, aunque es claro
que existen elementos comunes con el Fedro de Platdn respecto a
la concepcion del alma y la belleza, asi como también el papel de
Zeus como creador de la humanidad y la relevancia otorgada a
Eros, como veremos mas adelante.

La narracion comienza, en efecto, cuando Zeus crea a los
hombres: yevvdw, un verbo que refiere tanto al engendramiento
como a la produccidn o la accion de hacer crecer algo. Lo que es
creado, la humanidad, se designa con el sustantivo mounuatwv,
derivado del verbo moléw que se enlaza directamente con la
creacion retorico-poética. Se trata de una creacion vulnerable en
comparacion con los dioses, motivo por el cual Zeus teme y envia
a Eros como su guardian. Cabe preguntarse, ante la omision, qué

5 Para ampliar este tema, Calame (2002).
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cosas ocasionarian que la humanidad pereciera y por qué es Eros
el dios mas adecuado para protegerla. Vale traer a la memoria
aqui una historia similar, pero con Hermes como protagonista,
en el mito de Prometeo narrado en el Protdagoras (Platon, 322b-c).
La diferencia entre el mito platonico y el de Himerio radica en
que, por un lado, Hermes obedece al pie de la letra los comandos
de Zeus, creador de los hombres, mientras que Eros decide
custodiar solo algunas almas y manda él mismo a los Erotes a
cuidar del resto.

Ante la pregunta de por qué Zeus elige a Eros como guardidn,
podemos esbozar una serie de respuestas no excluyentes unas de
otras. En primer lugar, consideramos la asociacidon de este dios
con la representacion de vinculos homoerdticos en la tradicion
filosofico-literaria®, y precisamente el discurso en general da
cuenta de la cercania amorosa entre ¢pactiigy ¢pOuEVOGC, en este
caso el maestro Himerio y su discipulo Diogenes. En segundo
lugar, si tenemos en cuenta las relaciones intertextuales de este
discurso con el Fedro de Platon, no resulta azaroso que Eros se
aloje en las almas de los iniciados dada la relevancia que posee
este dios para las ideas sobre la inmortalidad del alma. Y, por
ultimo, la operacion de imitacion de Platon y la asociacion de
Eros con la ética que Himerio ‘esconde’ en su mythos, esto es:
como explicar/demostrar una amistad que hace del otro un dAAog
¢uavTog (10.86) “otro yo™.

Es Eros quien, condicionando a Zeus, va a morar (£yKatowkifw)
solo en las almas de los iniciados, dejando a las del rebafio en
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manos de los Erotes, hijos de las Ninfas y ayudantes del dios
segun la tradicidon mitica. Es notable como Himerio selecciona un
léxico que asocia la conduccion de las almas con el pastoreo, y asi
nombra las almas no iniciadas como dyeAaiag, las del rebafio,
que son la mayoria, caracterizadas por su rusticidad y su falta de
conocimiento. Estas son cuidadas por los Erotes, los Eros
vulgares, mientras que las iniciadas alojan al dios en su interior.

El relato nos dice que, en el inicio, los hombres tenian todo, pero
aun Eros no moraba en su interior. Para la accidon que tradujimos
por “morar” en griego se utiliza el verbo év-katowiCw (que
aparece también en la linea 10.51), cuya morfologia merece
nuestra atencion. Posee como prefijos las preposiciones &v y
Kata, que generan la idea de ingresar en un lugar descendiendo,
sefiala un movimiento vertical en el que el dios penetra en los
hombres. En cuanto a la raiz del verbo, remite al término oikog,
que en espafiol tradujimos como hogar. El primer uso de este
vocablo lo encontramos como un infinitivo con funcién
sustantiva, refiriendo a que Eros no aprobo la orden de Zeus de
morar en todas las almas. Y luego unas lineas mds abajo, como
otro verbo conjugado sin la preposicion katd, Himerio utiliza
é¢volki(w en aoristo, cuando narra que el dios se establecid
efectivamente en las almas celestiales. Segun el diccionario
Liddell-Scott-Jones (1940) este verbo refiere especificamente a
“fijar la morada en un lugar”, un lugar que corresponde a un
Téuevog (santuario o templo). En esta misma linea de
interpretacion, observamos que a lo largo de todo el relato se

6 Sobre la relacion de amistad/amor que se textualiza en el discurso seguimos a
Mufoz Llamosas (2012) quien atiende a esta problematica en la misma Oratio.
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utiliza una seleccion 1éxica en la que se representa el alma desde
su espacialidad como un oikog donde, en los iniciados, habita
Eros. Otro ejemplo de ello es la aclaracion final del mito, que
indica que quienes poseen cierta rapidez para entrar en amistad
y una calurosa disposicion al conocimiento tienen al dios como
&€vog, invitado a quien se le brinda hospitalidad. Y en la oracién
anterior leemos que los lentos y perezosos no son dignos de los
g€viog del dios, es decir, especificamente de los obsequios que
muestran la amistad hospitalaria.

Todo este campo semantico que construye una espacialidad del
alma como oikog se corresponde con la forma en la que Himerio
compone a su vez su relato y con lo que considera que ensefia el
mito. Asi, el orador muestra la diferencia de n6og entre quienes
alojan a Eros en sus almas y quienes no. El punto en debate es la
OWia, la disposicién para trabar o no amistad. En esta linea, la
historia elegida le permite expresar sus sentimientos hacia el
discipulo, fundados en la filosofia platénica, y también
aristotélica, segun Mufioz Llamosas (2012). Como sefiala la autora
respecto a la amistad/amor entre maestro y discipulo: “Este es el
efecto que el amado tiene sobre el amante, una pasion a la que
los hombres llaman amor® y en la que los amantes tratan de
llevar al amado a una total semejanza con ellos mismos y con los
dioses que veneran” (2012:337).

En este punto, comprobamos que lo caracteristico de la fabula no
prima aqui, es decir, su utilizacién como exemplum para mostrar
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un valor o verdad, porque en realidad, el relato pareciera
explicar o justificar un posicionamiento tanto filos6fico como
sentimental del rétor. Esto hace que requiera ser leido en el
conjunto de la declamacion y no como un mero recurso retorico
ejemplar que se inserta y posee cierta autonomia, sino que, en la
disposicion de los argumentos, viene a explicar un
acontecimiento divino y universal que luego se aclara y se
particulariza en un elogio hacia su estudiante. La relacion erdtica
de la que hablamos entre maestro y discipulo, tematizada en el
discurso y asociada al conocimiento, ya es un tdpico recurrente
en los textos platdnicos, por lo que seguiremos indagando en este
asunto al atender al modo en que Himerio ‘imita’ al filésofo
ateniense.

4. Imitar a Platon

¢En qué aspectos reconocemos una imitacion a Platon? Para
esbozar una respuesta, nos remitimos a la frase utilizada como
titulo de esta ponencia, ubicada unas lineas antes del mito citado.
Alli Himerio dice: xat pvbw 8¢ tovg Belotépovg TV Adywv T00
[TAATWVOG EvartoKpUTITOVTOG, X PN OKOTIELV €l TOV ToloUTOV CijAOV
ueteSwéapev. (10.10-15). “Y puesto que Platén esconde sus
discursos mas divinos en el mito, es necesario contemplar si lo
seguimos ansiosamente en esto”. Al leer este pasaje, se
desprenden una serie de puntos a considerar. El mas evidente es,
tal como veniamos mencionando, la explicita afirmacion de que
sigue el estilo platénico, petaduwkw, término utilizado también
en los didlogos del fil6sofo (Plt. 310d; Lg. 866e) para referir un
seguimiento o busqueda cercana a un objeto. Se plantea entonces
la emulacion del estilo, pero narrando un mito de invencion
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propia. ¢En qué consiste ese estilo para Himerio? En la
realizacion de un discurso R0k0¢ mezclando y yuxtaponiendo
consideraciones fisicas y divinas, tal como vimos unas pdaginas
mas arriba. Esto puede observarse en la narracion de “Zeus, Eros
y los hombres”, donde se mezclan aspectos tanto éticos (la
amistad), como fisicos (explicacion de {6n dicotémicos: uno de
naturaleza lenta y otro de naturaleza rdpida) y divinos (Eros
como guardidn de las almas humanas). Asi, con el mito, se busca
ademads ensefiar como imitar a un modelo de orador/filésofo. Y
en efecto, Rodriguez Adrados (1979) atribuye a Platon la creacion
o remodelacion del mito etioldgico, ejemplificando con la ya
mencionada historia de “Prometeo” en Protdgoras o la de la
“Poros y Penia” en Banquete:

Estd muy claro que la fabula de las colecciones presenta tipos de
organizacion que podemos llamar fijas, aunque por supuesto también
hay fabulas andmalas. Estos tipos fijos son una herencia con sus
precedentes en Aristéfanes, Herddoto, socraticos como Jenofonte y
Aristételes; no en Platén, cuyas fabulas etioldgicas recién creadas o
remodeladas (la de Prometeo en Protdgoras, 1a de riqueza y pobreza en
El Banquete, etc.) estan mucho mads cerca del mito en su forma. (1979:
52)

Llamamos la atencion sobre este aspecto porque Rodriguez
Adrados (1979) clasifica el relato de Himerio como “mito
etiologico”. Documenta que su caracter es marginal y no aparece
en las colecciones. Lo denomina mito porque, como ya dijimos
anteriormente, no existia una distincion clara entre los
diferentes términos utilizados en el periodo. Ahora bien, es
posible considerarlo ademas como una fabula, en la medida en
que la narracion cumple los tres puntos propuestos por Perry:
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“(1) must be obviously and deliberately fictitious; (2) it must
purport to be a particular action, series of actions, or an utterance
that took place once in past time through the agency of particular
characters; and (3) it must be told, at least ostensibly, not for its
own sake as a story... but for the sake of a point that is moral,
paraenetic, or personal” (Kurke, 2010: 129). Cotejando otras
definiciones que buscan explicar la diferencia entre fabula y
mito, consideramos que el punto 3 sobre el aspecto moral que
acomparia la historia ficticia resulta definitorio. Sin embargo, si
contemplamos los mitos mencionados de Platon, esta
clasificacion se vuelve dificil de sostener y los limites se
difuminan. Rodriguez Adrados (1979) cataloga el relato de
Himerio dentro de un grupo de “fabulas en sentido amplio” y
luego, particularmente, lo denomina “mito etiolégico”. Por
nuestra parte, sostenemos que resulta mas productivo para el
trabajo con estos textos enfocarnos no tanto en la pregunta sobre
‘qué’ es este relato, sino antes bien ‘qué hace’ o ‘cémo se usa’”. Y,
segun lo desandado hasta el momento, la fdbula/mito de Himerio
presenta una singularidad: no solo es un relato ejemplar-ético,
sino que también proyecta otros usos vinculados a lo pedagdégico
y lo sentimental.

Nos queda por pensar entonces el calificativo “etiologico”. El
término, en general, refiere al estudio de las causas de las cosas.
Y precisamente Rodriguez Adrados, quien mas ha trabajado en la
sistematizacion de los diferentes registros directos e indirectos de
fabulas, afirma al respecto que: “Las fabulas etioldgicas, por

7 Seguimos en esto a Blackham (1985).
8 Remitimos a la lectura de Lee Too (2001), Van Hoof (2013), Bolgova y Bolgov (2016).
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ejemplo, son simplemente explicativas: una explica, por ejemplo,
el porqué del mofio de la abubilla. Aunque secundariamente
pueden tener una interpretacion impresiva” (1979: 37). El
analisis de Himerio nos permite profundizar en la definicidon de
la fabula etiol6gica como una mera explicacion, en la medida en
que descubrimos un uso singular de la misma: junto a la
explicacion de un fendmeno, muestra una ética sentimental en
un segundo nivel pos-narrativo. Esta explicacion ejemplar
aplicada al caracter (en este caso sobre la disposicion a la
amistad) se produce imitativamente a partir del estilo platonico.
Y dicha operacion se explica ademas si consideramos el
desarrollo de las escuelas de retdrica® la cultura letrada y el
neoplatonismo, motivo por el cual el mito que se cuenta ya es
producido a partir de una tradicion filosofico-literaria
legitimada. La misma declamaciéon evidencia lo mencionado,
cuando Himerio recupera, por ejemplo, la narracion de los
hombres-cigarra (10.35-40) que también aparece en Platén
(Fedro 259b-c), referencia que constituye otra marca de
singularidad en su discurso®.

5. Iniciados e impuros

La division trazada en el mito de Himerio entre almas iniciadas
e impuras no resulta del todo clara. Principalmente, si nos
preguntamos cual es el motivo por el cual el dios elige tal o cual
personalidad para alojarse. No obstante, existe un didlogo con la

9 Queda abierta la pregunta por la utilizacién de otras fabulas en autores coetaneos
como Libanio, por ejemplo.
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doctrina de las almas'® (cuya principal referencia intertextual
encontramos en el Fedro de Platon) asi como también podemos
remontarnos a la division ya existente en los antiguas practicas
eleusinas. En efecto, Rohde sefiala que este antiguo culto
constituyd inicialmente “un patrimonio exclusivo de los
descendientes de los cuatro principes de Eleusis” (1938: 150).
Pero luego el grupo de iniciados fue aumentando en la medida en
que el culto se expandio y paso a estar a cargo de Atenas. A pesar
de las diferentes derivaciones que tomaran las practicas
mistéricas, el hecho de estar iniciado nos sugiere el acceso a un
saber que el resto de los humanos no tiene. Y eso es lo que viene
a remarcar Himerio. Por otro lado, no sabemos si en los
fragmentos perdidos habria habido un mayor desarrollo del
tema, pero si es posible afirmar que, tal como menciona el rétor,
el conocimiento influye en el proceso de recordar las visiones
pasadas del alma. Luego de la narracion del mito y de una laguna
en el texto, hay una enumeracion de personajes histdricos
griegos que se destacaron de una u otra forma por su
conocimiento y uso del A0yog. Esta funciona como un puntapié
para introducir una afirmacion general sobre las almas que
amplia el mito y recrea a su vez un pasaje conocido del Fedro
(249c-e):

étav olv i8n kal Tf 8¢ KAAAog, O TOTE MAdoUATOG EVEL i6TOPNOEY, low
Puyig Belag kpumtouevov, ormapydte kal yaipel tf 0€q, kal cupLBalewv
€autnv mpog Tov EkelTo movénelyetal §6EnTeKaienmioTy Un Kovdicaoa.
Tolo0TdV TL TdB0Cg Kai avTog epl TOV véov Enabov.

10 No nos detendremos a explicar esta nocién porque consideramos que se encuentra
ya desarrollada ampliamente. Los trabajos que tomamos como referencia han sido
Rohde (1938); Szlezdk (1991); Boeri, Kanayama y Mittelman (2018).
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Cuando un alma ve de cerca aqui lo bello, que no requiere la figura de
antes, escondido en la divinidad de [otra] alma, se hincha y regocija al
contemplarla y se aproxima a si misma en el lugar de esa belleza,
siendo iluminadas por la opinién y el conocimiento. (10.85-90)

Esta explicacion se introduce a partir de la pregunta retorica que
refiere el rétor: AAAQ Tig Tfig el TOV veaviokov omovdiig aitia;
(“Pero ¢qué causa esta ansia con este joven?”). Notemos que
aparece nuevamente en la seleccion léxica una mencion a la
rapidez/ansiedad (omtov8i¢) que se vincula a las almas que alojan
a Eros, como antes nos dijo en el mito. Este breve fragmento
entonces forma parte de la interpretacion que Himerio despliega
del mito que acaba de narrar, el cual ya contaba con un promitio
que mostraba la diferente disposicion de las almas iniciadas o
comunes. Asimismo, ese promitio general de la narracion se
particulariza en funcion de lo que el rétor responde: por qué lo
mueve ese joven.

Por otro lado, sobre esta cita, también Penella (2007:115,

n. 21) menciona:

“According to Platonic doctrine, all humans were thus initiated, but
some forget the vision by committing vice on earth (Phaedr. 249e-50a);
these are presumably Himerius’s “unhallowed”. If Himerius is
following and correctly understanding Plato, then “both newly
initiated and unhallowed (uninitiated, bebelon)” should mean “both
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the newly initiated who have retained the initiatory vision and the
newly initiated who have lost it and become, effectively, uninitiated”.”

Entendemos pues, que la categoria de profano/impuro no tiene
que ver con actos cometidos en vida, sino con el haber retenido o
no esas visiones antes de nacer, visiones que se descubren,
porque estan escondidas, a través de las correctas opiniones y el
verdadero conocimiento. Este planteo coincide con la mencion de
la belleza en aquellos que conservan la vision previa y la ética
escondida (kpumtopevov) en el mito, hecho que posiciona a los
espectadores/lectores en un rol activo de exégesis del relato.
Buscar lo escondido se vuelve una ética, entre la belleza y la
retorica. Porque lo interesante de este mito es que no solo ensefia
en el nivel del contenido, sino en su composicion formal.

Resulta llamativo a su vez que, si bien tratamos con un discurso
fragmentario, la accion de la busqueda de algo escondido
aparece en lo que se ha conservado tanto al comienzo, para
hablar del mito, como al final, para hablar de la belleza que hace
de su estudiante su otro yo, permitiendo su justificacion gracias
al mito previo. Nos queda abierta la pregunta por si esta
operacion posee una recurrencia en otras de sus declamaciones.
Sumado a esto, es pertinente mencionar también la atestiguada
iniciacion de Himerio en los misterios de Eleusis, tal como
destaca Smith, quien afirma que la participacion en estos circulos
era una recurrencia para los filésofos de la época: “interest in the
Moysteries was in any case well established in philosophic circles by
now, presaging a tendency to see philosophy as a sort of priestly
craft. In the early fourth century the post of daduch at Eleusis had
been held by the Platonist Nicagoras; the same combination of
interests was shared by his son-in-law Himerius (who now became
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a friend of Julian) and by the Neoplatonist Iamblichus IT” (1995:30).
Si bien no trazamos una interpretacion biografica directa entre
lo que el rétor despliega en su declamacion y su participacion en
los Misterios, si es un dato relevante para poder contextualizar
sus discursos y en particular este relato.

6. Pero antes de Platon, Esopo

Hasta aqui hemos desarrollado una lectura doble del relato de
Himerio: la narracion en si (discurso propémptico) y su
metanarrativa de caracter retorico-didactico, en la cual se
articula tanto temadtica como formalmente la indicacion de
buscar lo escondido en el mito. De esta misma manera
entendemos que se codifica la materia ética referida por
Himerio. Identificamos cémo yuxtapone aspectos fisicos y
divinos para sefialar la disposicion a la amistad de ciertas
personas y que, con ello, el rétor expresa sus sentimientos hacia
el estudiante que se va. Pero encontramos un nivel de lectura mas
en el plano metaliterario: como en la imitacion que el rétor hace
de Platon y en la narracidon de este mito se esta dialogando
también con la tradicion esopica. Kurke (2010) nos invita a
prestar especial atencion a la figura de Esopo en el siglo V a.C,,
ateniense, como precursor de Platon:

“what is distinctive about Aesop’s use of fables—besides their humble
and everyday content—is that they achieve their persuasive effects by
leaving to the interlocutor (in the Life always a person of greater power
and status) the work of interpretation. Thus fable works by preserving
the interlocutor’s illusion of agency and initiative; in contrast to the
simple, blunt advising of the Seven Sages, Aesop’s indirect advising
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through little mimetic narratives persuades while it flatters (indeed,
persuades because it flatters).” (2010:356)

Persuadir, explicar y al mismo tiempo halagar, son operaciones
identificables también en el fragmento analizado de Himerio.
Asi, vislumbramos los efectos de lectura buscados por el rétor,
quien no solo enfatiza en mostrar y explicar una ética, sino que,
a la manera de Esopo, la esconde para que su audiencia la
interprete. Desde esta perspectiva, se destacan los comentarios
que realiza en otra de sus declamaciones acerca de la fabula y de
Esopo, remarcado su importancia por sobre la de Homero, al
mencionar que: mTapa KaAEl yap kai 8govg avTtovg émi Tov utbov
0 Alowmog kal eig ovpavovg adTovg avapLpalel Tov EAeyyov: oV
unv ioa mountalg 6 ®pug €0éleL kata Be®wv Bpacvvesbal, AAA
Kaimep pvbwv monTAg v, 6oov aivi¢acbal Tt coddv, mepi Bed®v
A€yeL xal pOEyyetal. (66. 34-35) “Pues Esopo llama a los dioses a
su relato y eleva su reproche a los cielos; pero, a diferencia de los
poetas, el frigio no desea hablar sobre el coraje de los dioses.
Aunque crea relatos, todos sus dichos y declaraciones sobre los
dioses son tales que encierran en ellos un poco de sabiduria”.
Himerio da cuenta aqui de una lectura de la tradicion literaria
griega en la que critica los poemas homéricos por caracterizar a
su gusto a los dioses para llegar a su audiencia, mientras que
elogia las fabulas de Esopo por cubrir con sabiduria sus relatos
protagonizados por dioses. Y volvemos a descubrir una
referencia al discurso que esconde o encubre una verdad que
debe ser develada por el lector, esta vez en el verbo aiviccopat
que significa hablar a través de adivinanzas o enigmas, relatos
cripticos, que ocultan una sabiduria que requiere ser
interpretada. Podriamos preguntarnos si esta cita esclarece, en
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cierta medida, su predileccion por las fabulas protagonizadas por
dioses, un tema no menor teniendo en cuenta el contexto en el
que Himerio se desempefié como orador y las tensiones
religiosas entre el cristianismo y los cultos a los dioses helénicos
(Smith, 1995). Lo que si es posible constatar es el modo en que se
inserta en una tradiciéon y como, en esta aproximacion a su relato
sobre Eros y las almas de los hombres advertimos la
configuracion de un modo de leer este mito/fabula etioldgica que
necesariamente implica e interpela al oyente/lector.

7. Reflexiones finales

Intentamos contribuir con este articulo al estudio de la fabula
griega en sus manifestaciones indirectas y marginales, asi como
también problematizar una nocién de fabula esodpica
cristalizada. En este sentido, seleccionamos un relato que
Himerio utiliza en su discurso propémptico porque nos permitid
tensionar la autonomia de los géneros mito y fabula a la vez que
profundizar en los denominados “mitos etiologicos”. Analizamos
el modo en que el rétor imita a Platon y cudl es la singularidad de
su despliegue imitativo. Identificamos que su utilizacion del mito
etioldgico no tiene tanto que ver con mostrar una verdad como
con esconderla para que el espectador deba buscarla. Es decir, en
la medida en que su discurso se dirige a sus estudiantes, se
reconoce una doble lectura: la del contenido de lo que explica y
la metatextual en la que ensefia cdmo realizar este tipo de
discursos. En funcion de esta doble lectura, establecimos que en
el mito se articulan multiples usos: ensefia un modelo; muestra
un posicionamiento filoséfico mediante el cual se esconde una
sabiduria que yuxtapone elementos ya fisicos, ya éticos, ya
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divinos; y expresa el sentimiento de ¢piAia hacia el estudiante que
se va, en cuyo ardor reconoce, como su otro yo, al Eros alojado.
Esta ultima funcion del mito etioldgico trasciende sin dudas una
mera explicacion de las cosas humanas y una utilizacion
ejemplar, ya que la ética escondida de Himerio mezcla, justifica
y legitima, como nos advierte todo el tiempo, una pasion entre
maestro y estudiante junto a una idea general de la amistad.
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